I LEZIONE

ORIGINE DELLA SOCIETA

Si tratta di un problema complesso, intrigato, di vaste conseguenze.
Chiatiremo il piti possibile usando parole semplici, concetti elemen-
tari (che sono i pilt veri e profondi).

Constatazione di fatto:

1) L’uomo non vive solo

La nostra vita si svolge in relazione ad altri nomini. Le relazioni con
altri nomini occuperanno una sfera larghissima della nostra attivita.
Non & una cosa strana: in biologia si conoscono moltissime specie
animali che mostrano la stessa caratteristica.

2) La vita di relazione & organizzata

Divisione del lavoro, scambi reciproci — L'uomo ha bisogno dell’altro -
collaborazione — questo & noto in biologia (api — formiche — termiti —
fenomeni di simbiosi fra esseti di specie diverse).

3) Differenza essenziale fra uomo e animale: la liberia

Gli animali determinati non possono non fare cosi, fanno sempre allo
stesso modo, seguono le leggi di natura, che sono fisse € necessarie.
L’'uomo invece pud comportarsi in modi diversissimi — odio —
amore — indifferenza. Ha la scelta libera del proprio posto.
Vi sono leggi varie, volute da uomini. Vi sono infiniti tipi di socie-
td umane,

Sorge il problema: pud Puomo fare a meno di vivere in societd? Come
¢ libero di dare varie intonazioni alla sua vita di relazione, ¢ ugual-
mente libero di fare a meno di questa vita di relazione? E dovendo
scegliere tra i vari tipi di societd qual & quello che pili si confa con la
sua natura?

Chiarificazione dei termini: & necessaria per chiarezza di pensiero

1 — Societd ¢ unione morale e stabile di piit individui che tendono al
medesimo fine. La chiameremo:

Petfetta — se ha da sé tutti 1 mezzi per giungere al proprio fine.
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Imperfetta ~ se ha bisogno di aleri.
Naturale — se deriva dalla natura (famiglia).
Libera — se deriva dalla volonti umana (associazioni).

In ogmi societd troviamo un:

duplice elen:tenro: moltepliciti di individui, unita del fine-legge. Se ci
volgiamo intorno, troviamo vari tipi di societi:

1) Famiglia

Unione fra padre, madre, figli, domestici; & naturale, & imperfetta
(non basta a se stessa),

2) Societd civile

Unione d§ pitt famiglie allo scopo di aintarsi reciprocamente per rag-
giungere il benessere comune; e cid esige una organizzazione.

3) Societd religiosa

Unione di piti individui per raggiungere un comune benessere so-
prannaturale.

4) Stato

Puo significare:

1- Lil stessa societa civile organizzata :«la forma che riveste una
societd politica organizzata giuridicamente ed autonoman.

2 — L’autorita che dirige la collettivita stessa al fine comune.

Precisazione dei problemi:

stiamo studiando la societa civile e ¢i chiediamo:

1- Perlva dalla libera volonta dell'vomo oppure ¢ voluta dalla na-
turar

2-Qualelo scopo che tale tipo di societd vuole raggiungere? In altri
termini, perché esiste Ia societd civile?

3 — Come deve comportarsi I'uvomo individuo di fronte alla societi e
viceversa?

In altri termini:

— L’origine della societd;

— 1l fine della societi;

— Rapporti tra individuo e societa.
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Opinioni sull’origine della societd
1 — La societd ¢ sorta per un libero contratto fra uomini —

Citiamo il pensiero di alcuni tra i pitt famost sostenitori di questa

teoria,
Tommaso Hobbes (11679) — Ogni nostra inclinazione va verso il tor-
naconto individuale. L'uomo & essenzialmente egoista: anzi, 'egoi-
smo & 'unica legge che governti attivith umana. Quindi: homo homi-
ni lupus: Puomo & nemico del suo simile e gli muove guerra perpetua.
Bellum omnium contra omnes. -

Per ovviare a questo dannoso stato di cose gli uomini, spinti da
una forma pitl evoluta di egoismo, stipularono tra loro un patto e
decisero: pax quaerenda est ... ius in ommnia non est relinendun: pactis
standum.

Percid posero nelle mani di uno solo (il sovrano) tutti i loro egoi-
smi. Cedettero a lai tutti 1 loro diritti, non riservandosene nessuno.

Cosi nacque la societd e 'autoriti assoluta. '

Giovanni Locke (11708) — L'uomo possiede tre diritti fondamentali
ed inalienabili: ciog il diritto alla vita — alla liberta —alla proprieta. Ma
riesce male, da solo, a tutelare questi diritti. Ecco che allora gli uomi-
ni stipularono un patto aftidando tutti ad une solo di loro I'incarico:
1 — di diffondere 1 loro tre diritti fondamentali.

2 — di punire coloro che osassero violarli.

Cosi nacque la societd e 'autorita liberale.

Gian Giacomo Rousseau (11778) — L'uomo ¢ antisociale. Una volta
tutti gli uomini erano buoni e tutti uguali. Avevano da natura due
diritti: libertd ed uguaglianza. Poi sorsero le passioni e le discordie e
le prepotenze. _ )

Allora fecero contratto ed incaricarono un loro rappresentante (che
esprimesse la volonta di tutti) di fare leggi per difendere i loro dirieti.

Per riassumere:
Hobbes: I'nomo antisociale. La societd ¢ il minor male, un male

necessario.

Locke: Puomo extrasociale. La societa & il passaggio dal bene al
meglio.

Rousseau: 'uvomo extrasociale. La societi ¢ il passaggio dal bene al
male.

Comune a questi due ultimi pensatori & I'idea che la socicta derivi
dalla volonti umana; & quindi cosa umana tutto cid che € nella societa
derivato dagli uomini; nulla vi & di necessario, difisso, di inderogabi-
le, di sacro. Dio non c¢’entra — la societd pud farne a meno — abbiamo
laicizzato la pill vasta zona di attivitd umana.
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2 — La societd deriva dalla natura stessa — .
E la dottrina seguita dalla Chiesa. Dottrina Cattolica (non dei soli
cattolici).

Distinguiamo: U'origine in genere della societd civile ¢ origine di una
determinata societd in concreto. ' : :

I — In genere: la societd —

La convivenza in societd & un’esigenza insopprimibile che scaturi-

sce dalla natura umana. Tn questo infatti notiamo chiaramente: --
_—=Lesigenzaill'espansione: affetti, linguaggio, matrimoni, legami
di sangue che moltiplicano le relazioni, legami di cultura che appro-
fondiscono le attivitd spirituali.

— L’esigenza al progresso intellettuale ed economico: scuole, indu-
strie, commercio, divisione del lavoro; vie di comunicazione, studi
ecc., sono altrettante attivitd che richiedono sempre piit ampie rela-
zioni tra ghi womim,

— L’esigenza della sicurezza: che invita ad una stabile unione tra le
famiglie per chiarire le singole sfere di attiviti, di compiti; e ad un
sistema per proteggere questo «spazio vitalen.

— Tali esigenze sono oggi confermate dall’etnologia che non cono-
sce uomini extra-sociali, dato che anche presso i popoli piii primitivi
si & potuto sempre riticontrare una qualche riudimentale organizza-
zione sociale.
Avistotele: «L’u
esistere solo 1a belva o

ale politicor; «fuori della societd pud

S. Tommaso: Homo est animal politicum et sociale, la societd civile &
necessaria; deriva dalla natura, la natura spinge 'omo
SOCIetd con un peso a cmi non si pud sottrarre. Questa pressione deri-
va dalla natura, cioé, in ultima analisi da Dio, autore della natura.
Dio vuole che 'uomo viva in societd.

In genere: Uautoritd — Dio dunque vuole la societh civile, di conse-
guenza vuole tutto cid che & necessario a questa istituzione; ora &
chiaro che non s da societd organizzata senza un’autorita. L’autorith
& principio di unita, elemento di convergenza verso il fine com ne.
“"Quindi Dio - insieme con la societi — vuole anche 'autoritd come
elemento direttivo delle attivitd dei singoli in vista del bene di tiiti
come Suarez. «Omnis auctoritas a Deo est»,

i Da cio deriva: Uobbligo nei cittadini, di collaborare al benessere
Inella societa; 'autoritd nei governanti, di organizzare la societd cOnii
tleggi ed istituzioni. '

It — In concrete — Se I'uomo non ¢& libero di vivere o meno in societd, &
almeno libero di dare una forma o I’altra alla societa? Di scegliere
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questo o quell’'uomo che porti I'autoritd? Cioe: se Dio & la causa

ultima della societd e dell’autoritd qual & la causa prossima che
L , ..

determina le forme della societi e il portatore dell’autorita?

Qui ha parte anche la volontd libera degli womini — f_&lcunj (Suarez) vo-
gliono un patto, almeno implicito, tra gli uomini, che si sceglierch-
bero, liberamente in comune accordo, la forma di convivenza ed il
legislatore. . .

" Altri, moderni, seguono la teoria storica-naturale; il fatto che de-
termina I'autoriti sarebbe: o il consenso del popolo, o qualche altra
speciale circostanza storica (p. es. evoluzione de_l regime Patnarcale -
necessiti del bene comune - annessione di territorio - giusta guerra
ecc.). - o .

Si potrebbe notare un’analogia tra questo tipo di societa ¢ Ia societd
coniugale; anche il matrimonio in genere & voluto da Dio ma in con-
creto e nei singoli casi & un contratto lasciato alla libera volonta degli
uomini. .

Cosl il patto o il fatto storico designa o la persona o la forma di
Governo — Dio conferisce autorita,

Conclusione:

Leone XIII — Diuturnum, 1881

«... Moltissimi dei tempi nostri camminando sulle orme di coloro
che nel secolo passato si dettero il nome di filosofi, dicono che ogni
potere viene dal popolo; per cui coloro che esercitano questo potere
non lo esercitano come proprio ma come dato loro dal popolo, e
altresi con le condizioni, che dalla volonta dello stesso popolo, da cui
il potere fu dato, possa venire revocato. Da costoro perd dissentono i
cattolici, i quali il diritto di comandare derivano da Dio, come dal
suo naturale e necessario principio. Importa perd notare, qui, c}}e
coloro i quali siano per essere proposti alla pubblica €Osa, possano in
talune circostanze venire eletti per volont e deliberazione della mol-
titudine, senza che a cid sia contraria o ripugni la Doterina Cattolica.

Con la quale scelta tuttavia si designa il principe, a non si c?nfemcono i
diritti del principato: non si da Pimpero ma si stabilisce da chi deve essere
amministrato, _ ) . o

Né qui si fa questione dei modi del pubblico reggimento poiché
non vi & alcuna ragione, perché Ia Chiesa non approviil principato Idl
uno o di mold, purché esso sia giusto e rivolto al comune vantaggio.
Quindi, salvo la ginstizia, non si impedisce ai popoli di procacciarsi
quel genere di reggimento che meglio convenga alla loro indole, o
alle istituzioni ¢ ai costumi det loro maggiori».
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Codice sociale di Malines:

-

n. 39 — «L’Autoritd viene da Dio, ma si presenta gii sotto forma di
donazione a un individuo o a una famiglia determinata. Dio
poi designa il possessore umano del potere. Cio fece per
eccezione nella storia Ebraica, per la vocazione speciale di
quel popolo. ‘

n. 40 — Dio non determina il modo di decisione dei Governanti e le
forme delle Costituzioni... La legittimitd del potere non es-
sendo provvidenzialmente legata a nessuna forma di Gover-
no, non vi pud essere monarchia né democrazia né aristo-
crazia di diritto Divino.

n. 41 — Nell’'ordine speculativo hanno dunque i Cattolici, come
~ogni altro cittadino, piena libertd di preferire una forma di
governo o l'altra. '

Tuttd gli individui devono accettare 1 governi stabiliti e
nulla tentare, fuori delie vie legali, per rovesciarli. Solo una
tirannia insopportabile o la violazione flagrante dei dirieti
essenziali pitt evidenti dei cittadini — riuscito vano ogni altro
mezzo ~ danno adito al diritto di rivolta» (per la determina-
zione di questi diritti essenziali, vedi il Messaggio Natalizio
1942). :

Riassumendo:

di fronte alle varie teorie che fanno dipendere la societa civile dalla
libera volonti umana, la dottrina cattolica, con molto maggiore sen-
so di concretezza ¢ con una logica serrata [e realistica] ritiene:

a) ¢ la natura stessa che spinge 'uvomo a vivere in societd: in altri
termini la societd civile & voluta dalla natura, & necessaria;

b) e poiché non é concepibile una societd formata da una massa
amorfa senza una direzione ed una regola & chiaro che la natura stessa
mostra la necessita.

I LEZIONE

DIGNITA DELLA PERSONA UMANA

Cominceremo a parlare della dignitid della persona umana, perché
questa & I'idea base di ogni sana sociologia, & il principio da cui —
come da inesauribile sorgente — scaturiscono le esigenze e le realizza-
zioni sociali pitt belle, & la fiamma che anima i migliori a combattere

. e soffrire per 'ascesa della civilta.

Dio ¢ la causa assoluta e suprema di tutto.

Analizziamo questo concetto:

1) Tutto cid che esiste (natura, spirito ecc.) deriva da Dio.

2) Percid — dato che nell'effetto vi & sempre qualche cosa della
causa da cui deriva — ogni essere riproduce in sé piti o meno perfetta-
mente il segno di una perfezione divina,

3) Gli esseri avranno pilt 0 meno nobilti secondo che rispecchiano
in sé pitt o meno di Dio; secondo che Dio ha donato loro pitt 0 meno
della sua perfezione.

4) Abbiamo cosi una scala axiologica, una scala gerarchica degli
esseri. Rispettando questa scala, si rispetta il volere di Dio; sconvol-
gendola si va contro il volere di Dio: & cosa goffa, tragicamente

sciocca, € il peccato, il male.

La persona umana — Tva tutte le cose che esistono in natura la pisi vicina a
Dio, la pin simile a Dio, ¢é la persona wmana: difatti ogni uomo & una
sostanza individua, ragionevole e libera. Sviluppiamo brevemente
questi concetti.

1) Sostanza — L'uomo & composto di anima e di corpo: oltre il fluire
ed il succedersi degli aspetti esteriori, vi € nell'uomo un o che rimane
sempre identico a se stesso: sono lo stesso Jo che balbettavo le prime
parole, che facevo il monello, che sudavo sopra le prime equazioni,
che leggo oggi. Questo Io & rimasto mentre tante cose sono cambiate
intorno, questo o rimarrd in eterno anche quando il corpo si'dissol-
verd.

2} Individua — Sono stato creato da Dio distinto ¢ diverso da ogm
altro. Pur sentendomi simile aghi altri in quanto uomo, io sento che
¢’¢ qualche cosa in me di pitt profondo che mi separa e mi distingue:
sono me stesso e basta. Il mio Io profondo & un dono di Dio fatto a
me solo.

3) Spirituale — Io penso, conosco le cose € conosco me stesso, scru-
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to le leggi dell'universo e me ne servo, col pensiero incontro Iddio.
Mentre tutte le cose si dissolvono, il mio essere pensante brilla sem-
pre pitt vivo: Panima umana non muore.

Io voglio, posso dirigere la mia vita, scelgo tra varie azioni possi-
bili e me ne sento responsabile. Amo, e gioisco nel sentirmi amato.

4) Se mi confronto con gli altri esseri: mentre tutte le cose sono ma
non pensano, io penso; mentre tutte le cose non hanno coscienza di
sé, 1o mi conosco; quelle soggiacciono ad un rigide determinismo, io
sono libero; quelle passano ¢ muoiono, io non muoio. :

5) Io sono pin grande di tutte le cose del mondo. Somiglio di pit1 a Dio
che & 'Immobile, I'Eterno, I’'Onnisciente, Padrone assoluto dei suoi
atti.

6) Il mio destino & Dio: solo Dio dunque & sopra di me, solo a lui
devo ubbidire, solo lui devo riconoscere Padrone, Viome non ha altri
padroni.

7) o sono fatto per Dio: tutte le altre cose (I'universo e le sue bellez-
ze e le sue forze, ed 1 suoi misteri, la storia e le istituzioni, la cultura, i
libri ed il genio, la societd civile ¢ la Chiesa...) sono fatte per me.

«Dio ci cred con tanta dignitd che non ¢ lingua che lo possa narra-
re, né occhio vedere, né cuore pensare la dignitd dell’'uomo quant’ella
én.

«Persona significat id quod est perfectissimum in tota natura».

Il cristiano — Oltre questa grandezza che ci viene dalla natura, in
quanto uomini, noi risplendiamo di una dignitd ancora piti alta ed
ineffabile se consideriamo il nostro carattere di cristiani.

1) Il cristiano é figlio adottive di Dio, in senso proprio e reale: non &
piti solamente e semplicemente creatura di Dio, ma & anche suo fi-
ghio, ¢ simile a Lui e suo erede: & per questo che la Chiesa, nei pit
solenni atti di culto, non teme di tributare il massimo onore, quello
della incensazione, a degh uomini.

~2) Questo essere sublimato ha un proprio altissimo fine, che eccede
ogni possibilit ed ogni umano pensameénto: vivere e godere della
vita di cui vive e gode Iddio. L’intelligenza dell'uvomo che pur di
tante e profonde investigazioni & capace, trova circonfuso di mistero
— il mistero stesso di Dio — questo destino eterno a cui siamo chia-
mati. -

3) La gloria ¢ la gioia del paradiso eccedono ogni nostra possibili-
ta, e sono un dono di Dio: ma un dono che esige 1a nostra collabora-
zione. Noi siamo collaboratori di Dio nell’opera immensa della nostra
salvezza. Da cid deriva“quel senso di severa responsabilita che & il
sustrato della morale cattolica, e che faceva dire a S. Agostino: «qui
fecit te sine te, non te iustificat sine tes.
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Scntite ancora S. Caterina: «Per Punione della natura divina, con }a natura
umana & venuta in tanta dignitd la carne nostra che ella & esaltata sopra tutti i
cori degli angeli».

E S. Paolo: «Omnia vestra sunt, vos autem Christi, Christus autem Dein.
Tutto & nostro, ciod tutto & «per noin; tutte le cose di questo mondo hanno
per scopo di servire a noi, perché noi possiamo meglio servire a Cristo Dio,
che & lo scopo ultimo, supremo dell’universo e della storia.

I’uomo integrale — Abbiamo studiato rapidamente I'uomo ¢ — consi-
derandolo nella totalita degli esseri e nella gerarchia dei valori —
siamo commossi nello scoprire la suggestiva grandezza della spa di-
gnitd. Dobbiamo fare un’altra osservazione:

1) Tale dignita compete all'uomo in quanto tale, all’'uomo reale e
concreto, corpo € anima.

2) Se si elimina 'anima non abbiamo pili una sostanza spirituale,
ma un bruto destinato a dissolversi e scomparire irrimediabilmente.

Se si toglie il corpo, non abbiame piu una sostanza inc_lividuale che
possa ripetersi — rimanendo simile e diversa - per quanti sono o pos-
sono essere 1 singoli uomini.

3) Inoltre, 'anima & 12 vita del corpo— come il corpo & la manife-
stazione esteriore dell’anima. — L'uomo & uno spirito incarnato, un
corpo spiritualizzato. : .

4) Vita vegetativa, sensibilitd, immaginazione, pensiero, volere...
sono diverse attivitd di un unico essere, diversi punti di vista sotto
cui posso considerare 'unico uomo. Cid che i filosofi esprimono
dicendo che Panima é la forma sostanziale del corpo umano.

Cid la dottrina cristiana sottolinea insegnando che anche nell’altra
vita "'tomo non avra raggiunto la propria perfezione di zomo {nono-
stante la visione di Dio) finché — con la resurrezione della carne — non
possiedera anche il proprio corpo. '

5) Per questo vi & un interinflusso profondo tra lo spirito e la_materia
dell’womo. Non vi & movimento dell’anima che non si manifesti nel
nostro tessuto corporeo, come non vi & azione organica che non si
ripercuota nel nostro spirito.

6) Quel dono di Dio che ci fa cristiani, investe tutto 'uomo: il cristiano e
un uomo — corpo e spirito — che ¢ divenuto anche figlio di Dio. Non
& I’anima sola figlia di Dio: ma & 'nvomo, completo, integrale.

7) Notiamo un’applicazione di questa dottrina: se, da questa sua
dignita, deriveranno per I'nomo alcune conseguenze pratiche, queste
non si dovranno limitare alla vita spirituale, ma dovranno investire
tutto 'uomo, fino a scendere alla vita stessa economica. E quello che
vedremo parlando dei diritti della persona umana.
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Diritti della persona wmana — | diritti delPuomo sono una conse-
guenza logica della sua dignita. Diritto & una potestid morale irrefra-
gabile di compiere qualche cosa: ¢ il poter mettere in atto un proprio
dovere. Ogni diritto quindi suppone e si basa su di un dovere, dal
quale & giustificato.

1) L'womo, se ¢ creato da Dio, ha l'obbligo stretto, il dovere assolu-
to di tendere a Dio servendosi delle cose create. :

2) Ha quindi il diritto di essere libero in questo movimento voluto da
Dio. :

3) Visono deile cose di cui 'uomo ha bisogno per fare cid che Dio
vuole da lui: a queste cose I'uomo ha diritto assoluto.

4) Nessuno pud toglierle a lui. Chi gliele vuol togliere va contro
Dio stesso perché impedisce il disegno di Dio, impedisce che un ue-
mo lo serva come vuole essere servito, strappa all'uomo i mezzi che
gli sono necessari per vivere come Dio vuole.

Per questo la storia della Chiesa ¢ la storia della rivendicazione dei diritti
umani; «la storia per la rivendicazione della personalith umana dara il senso
piu profondo della storia politica ¢ civile dopo Criston.

5) In concreto, rapidamente, sulla scorta dei documenti pontifici
possiamo stabilire:
a) l'vomo ha diritto di essere considerato una persona, non un
numero di una massa senz’anima;
b) _ha diritto ad avere una solida base economica, sociale, politica,
mtellettuale, morale;
c) ha d.lr.ltto ad avere e difendere le sue convinzioni profonde;
d) ha diritto ad avere e formarsi una piena responsabiliti e liberta
nel campo sociale e religioso;
€) ha diritto a mantenere e sviluppare la vita corporale ed intellet-
tuale;
f) ha diritto a rendere liberamente il suo omaggio privato, pub-
blico ¢ caritativo a Dio;
g) ha diritto a formarsi una famiglia, avere figli, vivere in fami-
ghia;
h) ha diritto a lavorare per mantenere la famiglia;
i) ha diritto a scegliere liberamente Ia propria strada nella vita;
) ha. diritto ad usare liberamente dei propri beni a vantaggio pro-
prio e della comuniti sociale.

I LEZIONE

LO $SCOPO DELLA SOCIETA CIVILE

Richiamiamo i concetti esposti nella precedente lezione:

Societd civile & U'insieme di piti famiglie riunite per meglio conse-
guire un comune benessere.

Autoritd o Potere & Velemento direttivo di tale insieme. _

Stato & il complesso organizzativo, I'ordinamento attraverso il
quale I'insieme delle famiglie vuol raggiungere il comune benessere.
Lo scopo della societi civile & gid implicito in queste premesse. Cer-
cheremo qui di sviluppare questa voce e di giungere a piti chiare
conclusioni.

OPINIONI:

Liberalismo — L’unico compito dello Stato & quello di proteggere 1
diritti e la liberta dei singoli: intesa questa libertd come immunita da
coazione esterna. Questo atteggiamento si compendia nella famosa
frase: laissez faire, laissez passer. Lo Stato é considerato come una
«guardia notturna» che non deve intervenire altro che per reprimere
eventuali disordini; il suo scopo & esclusivamente negativo. Questa
linea di pensiero fa riferimento ad Adam Smith ed Emanuele Kant.
Statolatria* — Chiamiamo cosi la teoria opposta alla precedente. Lo
Stato & I’assoluta realtd, Uindividuo un mezzo, uno strumento per la
pétenza, I'espansione dello-Stato.” e

* Molti testi di morale proposti per gli studi dei futuri sacerdoti sottolineava-
no tra gli errori da respingersi come contrari ai principi cristiani, la «statolatrian.
Nelle dispense distribuite dal prof. Chagnon al corso di etica fondamentale, alla
Gregoriana, nel 1937, sileggeva: «la statolatria, o totalitarismo, s ha quando si
considera lo Stato come un fine assoluto e supremo, cui va subordinato il bene
della persona umana. Allora si persegue con ogni mezzo la potenza economica e
militare, mentre viene conferito ai governanti il diritto di trattare i singoli citta-
dini come puri strumenti. S$i attribuisce allo Stato una potenza illimitata che
pud imporre qualsiasi cosa ai cittadini senza tenere in alcun conto il lore bene
personale...».

La condanna di questo errore — e delle sue-varie applicazioni nell’economia
{autarchia) nell'educazione ¢ nella famiglia — veniva basata sul valore fondamen-
tale e primario della persona umana e suila considerazione che esso, dal punto di
vista cattolico, & una nuova specie di panteismo o — peggio — di paganesimo. La
condanna, del resto, era implicita nel nome stesso: statolatria ¢ cioé adorazione
dello Stato, un nuovo tipo di idolatria. Per la Bibbia non esiste peccato piti grave

di questo.
Non venivano citati, per iscritto, esempi concreti di stati totalitari (salvo ghi
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Lo Stato pud intervenire con pieno e illimitato diritto in tutte le
sfere di attivitd umana: individuale, familiare, religiosa, economica,
culturale ecc. Trova i suoi teorici in alcuni filosofi tedeschi, fra cui
Fichte ed Hegel. : o

Fichte — La fonte dell’essere € il superamento del limite, la lotta.
Ogni nazione ha un compito divino nell’affermazione della propria
liberta, nella lotta contro il nemico — nella imposizione della propria
volonti — nella esplicazione del proprio imperialismo. Senza la lotta,
I'individuo come lo Stato cessano di esistere.

Hegel — Lo Stato ¢ I'incarnazione suprema dello spirito. Non nasce
per contratto, non & posteriore ai singohi. Per lui famiglia e individuo
sono quello che sono. E Punica realtd concreta, di cui famiglia e
individuo non sono che momenti astratti: pure astrazioni, senza lo
Stato. '

La personalita dell'individuo non pud essere altra da quella che lo
Stato gli riconosce e gli costituisce. Nella guerra soltanto si afferma
Pautonomia dello Stato e lo spirito universale nella storia del mondo.
Lo spirito si sviluppa per gradi, secondo vari momenti: la Nazione
che lo rappresenta & l'unico assoluto, dinanzi al quale ogni altra
Nazione ¢ destituita di diritti. Nell’attuale momento storico la
Nazione che incarna lo spirito & la Germania la quale percid ha per
compito divino la supremazia assoluta su ogni altro popolo: di fronte
a lei, le altre nazioni non hanho nessun diritto, neppure quello di
esistere.” :

Molte dottrine ¢ prassi statali dei nostri tempi si sono ispirate a
queste filosofie le quali, combinate con la teoria del superuomo (che
nel caso specifico diventa il superstato) di Nietzsche, hanno dato luo-
go ¢ fornito una base filosofica a grandi esperimenti razzistici e nazio-
nalistici.

stati comunisti), ma si indicavano come fautori della «statolatria» Schelling, He-
gel ed altri autori tedeschi. Gli studenti dovevano trarre da sé Ie conclusioni. Del
resto alla Gregoriana, ambiente internazionale, si-respirava un'aria chiaramente
antifascista. ' . :

C’era anche un altro aspetto per noi fondamentale. Ci univa e ci animava la
fede profonda nel Dio Unico, il Dio di Abramo, Dio Spirito, il Signore: per chi
ha questo concetto di Dio, il razzismo & orribile delitto, perché & la peggiore
delle idolatrie. Per la concezione ebraico-cristiana Iidolatria & il peccato pitt gra-
ve, perché tenta di detronizzare Dio e porre al suo posto una creatura. Nel razzi-
smo & ancora peggio perché 'uomo pone se stesso, la sua razza, la sua materia, la
sua miseria al posto dell’Altissimo, ‘

Ecco percio la reazione specificatamente religiosa che ci poneva di fronte al
nazismo in un contrasto assoluto, ¢i imponeva il dovere della ribellione, |

Questi furono i motivi di fondo per i quali Anna Maria [Enriques] affrontd i
rischio supremo, il «perchés della spa morte. '
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a} Per alcuni, o Stato ha come scopo supremo di potenziare la
razza:

«Lo Stato & soltanto un mezzo per raggiungere un fine, che & la conservazio-
ne dell’elemento razza negli nomini» — «Quale Stato, il Reich tedesco deve
ricomprendere tutti i Tedeschi e porsi il compito di estrarre ¢ conservare da
questa nazione gli elementi originari razzialmente superiori e di condurli, in
modo lento ma sicuro, al dominio» (A. Hitler, La mia battaglia).

E la razza, a sua volta, & I'unica fonte del diritto, il supremo criterio
per distinguere il bene dal male:

«Giusto e ingiusto non vanno in giro dicendo: cid sitamo noi. Giusto & cid
che 'uomo ario ritiene taler — «Pud sapere di diritto non una persona qua-
lunque, ma solo colui che & di razza pura, che & stato generato attraverso una
schietta unione di genitori della stessa specie, 1 cul ascendenti siano rimasti
puri da ogni mescolanza»,

«Il diritto pud essere conosciuto, posto, annunciato e pronunciato solo
dall'uomo ario, dall’'uomo nordico. Lui solo pud essere gindice, legislatore e
duce della societd del suo popolo» (Helmut Nicolai).

«Cattolicesimo, protestantesimo ¢ cbraismo dovranno lasciar libero il
campo ad una nuova concezione del mondo (quel che vi & di piti nobile
nell’uomo & il sangue), tanto che di essi non si conservera nemmeno il ricor-
do, come non si pensa pit alla lampada della notte quando il sole mattutino
sorge dalla montagna» (Rosenberg).

«Per chi non crede alla destinazione divina della Germania, per colui &
bene che si impicchi oggi, anziché domani» (Chamberlain).

«ll nuovo centro di attrazione mondiale & Norimberga; Roma tramonta»
{Manifesto del Partito Nazista).

La critica di simili aberrazioni & assai facile.

Basta considerare in concreto che cosa sia lo Stato, basta ricordare
da che cosa sorga l'autorita statale per vedere quali siano i suoi com-
piti ed i suoi limiti. Simili errori si basano esclusivamente sull’orgo-
glio e sulla passione del dominio.

Lo «Stato», di per sé, non esiste. E un’organizzazione creata da
alcuni uomini per altri tomini. Quando si incensa lo Stato e lo si
divinizza e gli si attribuisce un potere sovrumano, non si fa altro che
incensare, divinizzare ecc. quegli uomini o quell’nomo che dirige
I'organizzazione statale. Si cade cosi, con un processo involutivo che
sembra inverosimile, in una vera e propria idolatria per trovare un
riscontro alla quale occorre risalire ai tempi prima di Cristo.

b) Per la Dottrina del Fascismo invece lo Stato non & un mezzo, ma
un fine a cui ghi individui sono subordinati. Merita riportare qualche
citazione.
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«ll liberalismo negava o Stato nell’interesse dell’individuo particolare; il Fa-
scismo riafferma lo Stato come la realtd vera dell’individuo».

«La Nazione ¢ creata dallo Stato, che di al popolo, consapevole della
propria unitd morale, una volonti e quindi un’effettiva esistenza».

«Lo Stato, come volonti etica universale, & creatore del diritto».

«Caposaldo della Dottrina Fascista & la concezione dello Stato, della sua
essenza, dei suoi compiti, delle sue finalitd. Per il Fascismo lo Stato & un
assoluto davanti al quale gli individui e i gruppi seno il relativo. Individui e
gruppi sono ‘pensabili’ in quanto siano nellio Stator.

«ll Fascismo respinge il pacifismo che nasconde una rinunzia alla lotta ¢
una vilta di fronte al sacrificio. Solo la guerra porta al massimo di tensione
tutte le energie umane ed imprime un sigillo di nobiltd ai popoli che hanno la
virtir di affrontarla. Tutte le altre prove sono dei sostituti, che non pongono
mai 'uomo di fronte a se stesso, nell’alternativa della vita e della morte. Una
dottrina, quindi, che parta dal postulato pregiudiziale della pace, & estranea
al Fascismo, cosi come sono estranee allo spirito del fascismo tutte le costru-
zioni mternazionalistiche e societaries. (Dottrina del Fascismo-passim).

Basti qui citare le considerazioni di un pensatore italiano, Giorgio La
Pira (dalla rivista Principi).

«La ‘mistica” dello Stato & la pitt grave eresia del nostro tempo. Al posto di
adorare il solo Do certi uomini adorano una cosa: guesta ‘cosa’ & lo Stato, la
razza, la nazione, il proletariato, ecc. Ma questa ‘cosa’ per essere adorata va
pure personificata: ecco allora le attribuzioni ad essa delle facolti razionali e
volitive che sono proprie della persona umana, €, per essenza, di Dio.

Questa ‘cosa’ persomnificata diventa cosi un essere trascendente, un miste-
rioso essere che sta sopra gli uomini i quali sono tenuti a fare verso di lui atto
di adorazione e di sacrificio. Le conseguenze politiche e giuridiche sono faci-
li: quando un gruppo di violenti riesce ad 1mpadr0n1r51 del governo, questa
mistica dello Stato (o della razza o del proletariato} viene a costituire il co-
modo paravento dietro il quale si compiono le pill impensate ingiustizie.

Si pensi a quello che ha commesso e commette dietro questo paravento
‘mistico’ il comunismo ateo e il nazismo pagano. Dio bandito, la Chiesa
duramente perseguitata, la libertd tristamente oppressa, 12 personaliti del-
I'vomo distrutta. Un vero ‘sacrificio’ che costa le lacrime e le sofferenze piu
inaudite.

. Per ora basti affermare con chiarezzi e con fermezza che nulla & cosi
contrario alla societh umana quanto il volontarismo ‘mistica’ eretto a base
dei sistemi politici o. giridici.

La guerra che insanguina il ‘mondo ha soprattutto in esso la sua causa:
perché questo volontarismo tirannico produce immancabilmente due effetti;
all’interno la persecuzione, la violenza, il terrore, la divisione; all’esterno Ia
guerra e la rovina.

Contro tutto questo si erge severo ¢ maestoso il pensiero wmano e
cristiano: “non permlttlmus quod principentur homines... sed quod princi-
petur homini lex” (S. Tommaso in Etica Nicomachea).

“Legum servi sumus ut liberi esse possumus” (tradizione giuridica ro-
mana}s.
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IV LEZIONE

LO SCOPO DELLO STATO
SECONDO LA DOTTRINA CRISTIANA

Richiamiamo i concetti esposti in principio, che costituiscono anche
una fondamentale distinzione:

1) La societd civile & insieme di pin fannghe che si uniscono per
meglio conseguire un comune benessere, tanto materiale clie spifi-
tuale. Per raggmngere ¢ svilippare sempre pifi questo benessere co-
nitifie & necessario un capo che diriga (I’ Autoritd) ed una organizzazio-
ne (lo Stato).

2) Quindi, tanto I'Autoritd che lo Stato hanno per unico SCopo
quello di far raggiungere alla Societa il plu alto benessere possibile. In
altri termini, devono sermre alla societd: fuori di questo non hanno

altra giustificazione, né altro ufficio.

Pio X1I (Radiomessaggio Natalizio 1942)

«Origine & scopo essenziale della vita sodale vuol essere la conservazione, lo
sviluppo e il perfezionamento della persona wmana, aiutandola ad attuare
rettamente le norme e i valori della religione e della cultura, segnati dal
Creatore a ciascino womo e a tutta 'umanitd, sia nel suo insieme, sia nelle
sue naturali ramificazioni... La ragione, illuminata dalla fede, assegna alle
singole persone ¢ particolari societd nell' organizzazione sociale un posto fis-
so e nobile; ¢ sa, per parlare solo del pit importante, che tutta Pattivitd dello
Stato, politica ed economica, serve per Uattuazione duratura del bene comune, ciog
di quelle esterne condizioni le quali sono necessarie all'insiere dei cittadini
per lo sviluppo delle loro qualiti e dei loro uffici, della loro vita materiale,
intellettuale e religiosa, in quanto, da un lato, le forze e le energie della
famiglia e di altri orgamismi a cui spetta una naturale precedenza, non basta-
no, e, dall’altro, la volonti salvifica di Dio non abbia determinato nella
Chiesa un’altra universale societd a servizio della persona umana e dell'atinazio-
ne dei suoi fini religiosin.

. Chi vuole che Ia stella della pace spunti e si fermi sulla societd umana
collabori al sorgere di una concezione e prassi statale fondate su ragionevole
disciplina, nobile umanitd e responsabile spirito cristianc; — aiuti a ricondurre
lo Stato ¢ il sua potere al servizio della societd, al pieno rispetto della persona umana
e della sua operositd per il conseguimento dei suoi scopi eternt; — si sforzi e si
adoperi a sperdere gli errori, che tendono a deviare dal senticro morale lo
Stato e il suo potere...; — promuova il riconoscimento e la diffusione della
veritd che insegna, anche nel campo terreno, come il senso profondo e Uultima
morale e universale legitiimita del ‘regnare’ é il 'servire’s.
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Si noti quante volta ricorra in queste poche righe la parola «serviren,
¢ si ricordi quanto si diceva in proposito parlando della dignitd uma-
na: 'uvomo ¢ la pili nobile espressione della natura, in questo mondo
non vi € niente al di sopra di lui, anche lo Stato — come tutte le altre
entitd ed organizzazioni ed istituti — ha il solo scopo di aiutarlo a
perfezionarsi; deve, in una parola, servirlo.

3) In concreto, questo «setvizio» dello Stato in favore della socie-
ta, e quindi dellindividuo, si esplica soprattutto in due direzioni: lo
Stato ha lo scopo di procurare la sicurezza giuridica, e di promuovere
il benessere comune con aiuti positivi.

4) Chiamiamo sicurezza givridica quella protezione che assicuri a
tutti il pacifico uso dei loro diritti: alla vita, alla propriet3, alle legitti-
me liberta, all’onore ecc. Per questo lo Stato avr le sue leggi, le sue
sanzioni, il suo tribunale: intesi — ripetiamo — non a far dominare un
ceto, 0 una razza o un partito, ma a difendere e tutelare ogni singolo
cittadino.

I’ordinamento giuridico non ha lo scopo di asservire, ma di ren-
dere liberi e tranquilli: «legum servi sumus ut liberi esse possamus»
(Cicerone).

Pro XII (Radiomessaggio natalizio — 1942)

«Affinché la vita sociale, quale & voluta da Dio, ottenga il suo scopo, &
essenziale un ordinamento giuridico, che le serva di esterno appoggio, di
riparo e di protezione; ordinamento la cui funzione non & dominare, ma
sevire, tendere a sviluppare € accrescere la vitalitd della societd nella ricca
molteplicitd dei suoi scopi, conducendo verso il loro perfezionamento tutte le
singole energie in pacifico concorso ¢ difendendole con mezzi appropriati ed
onesti, contro tutto cid che & svantaggio al loro pieno svolgimento. Un tale
ordinamento, per garantire equilibrio, la sicurezza e 'armonia della socie-
ta, ha anche il potere di coercizione contro coloro che solo per questa via
possono essere trattenuti nella nobile disciplina della vita sociale... in qual-
siasi cambiamento o trasformazione, lo scopo di ogni vita sociale resta iden-
tico, sacro, obbligatorio: lo sviluppo dei valori personali dell'nomo, quale
immagine di Dic; e resta 'obbligo di ogni membro dell'umana famiglia di
attuare 1 suol immutabili fini qualunque sia il legislatore ¢ Pautoritd a cui
obbedisce. Rimane quindi sempre e non cessa per opposizione alcuna anche
il suo inalienabile diritto, da riconoscersi da amici e nemici, ad un ordina-
mento ¢ una prassi giuridica, che sentano e comprendano essere loro essen-
ziale dovere di servire al bene comunes.

«ll risanamento di questa situazione diventa possibile ad ottenersi, quando
si ridesti la coscienza di un ordinamento giuridico, riposante nel sommo
dominio di Dio e custodita da ogni arbitrio umano; coscienza di un ordina-
mento che stenda la sua mano protettrice e punitrice anche sugli inobliabili diritti
dell’'nomo e li protegga contro gli attacchi di ogni potere umano. Dall’ordi-
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namento giuridico voluto da Dio promana l'inalienabile dirit_to.d'ell’uomo
alla sicurezza giuridica e con cid stesso ad una sfera concreta di diritto, pro-
tetta contro ogni arbitrario attacco. I rapporto dell’'somo verso Fuomo,
delindividuo verso la societ, verso I'autoritd, verso 1 doveri civili, ‘11 rap-
porto della societ e della autoritd verso i singoli debbono essere posti sopra
un chiaro fondamento giuridico e tutelati, al bisogne, dall’autoritd giudi-
ziaria. :
Ci0 suppone: ) . )

a) un tribunale e un gindice che prendano le direttive da un diritto chiara-
mente formulato e circoscritto; o

b) chiare norme giuridiche che non possono essere stravolte con ailaum_v} ri-
chiami ad un supposto sentimento popolare e con mere ragioni di ut:hts};

¢} riconoscimento del principio che anche lo Stato ¢ { funzionati ¢ le organiz-
zazioni da esso dipendenti sono obbligati alla riparazione ¢ al ritiro di misure _les‘we
della libertd, della proprietd, dell’onore, dell’avanzamento e della salute dei singoli» .

5) Abbiamo detto che altro fine dello Stato & quello di promuovere il
benessere comune, Cid significa: procurare a tutti una perfetta suffi-
cienza di vita — creare a tutti le migliori possibili condizioni di vita
materiale (economia, igiene, ecc.) — favorire in ogni modo lo sviluppo
della vita spirituale (scienza, cultura, virtd ecc...).

Leone XTI (Au miliew, p. 561)

«... Quando diverse famiglie, senza rinunciare at diritti e ai doveri de.m}
societd domestica, si uniscono, sotto I'ispirazione della natura, per costituirsi
membri di un’altra famiglia pill vasta, chiamata la societa civile, il loro sco-
po non & soltanto quello di trovarvi it mezzo di provvedere al lloro benessere
materiale, ma soprattutto di attingervi il beneficio del loro perfezionamento mo-

-~ valen.

6) Se I'enunciazione del principio in astratto pud sembrare semplice,
& assai piti difficile stabilire in concreto che cosa lo Stato debba fare, fino a
che punto possa giungere nel suo compito di tendere a questo cormu-
ne benessere completando e spronando le attivitd dei singoli. Diamo
qualche esempio. - o
. a) nel campo educativo: dovri fondare scuole ¢ fornire a tutti _gh
stimoli pitt adatti per elevare il livello culturale, scientifico, artistico
della popolazione. Potra esigere da tutd i cittadini un certo grado di
istruzione, ma eccedercbbe 1 suoi limiti se costringesse per questo a
frequentare le scuole statali. o

b) nel campo politico: si dovra provvedere affinché la costituzione e
gli organi e gli strumenti politici corrispondano al temperamento eq
alle esigenze storico-civili della popolazione, e non mai agli interessi
di un gruppo o di un uomo. . .
) nel campo economico: & questo uno dei campi pit delicati e vasti
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che st presenti oggi all’attenzione degli Stati.-Non si dovranno teme-
re riforme radicali anche degli istituti economici pitt tradizionali, se
cid serva realmente al bene comune. Lo Stato dovrd intervenire nel
campo del lavoro con una legislazione sociale, agraria, finanziaria,
commerciale, indusrizle.

Potrd — o dovra — sottolineare energicamente la funzione sociale
della proprieta privata, evitando la concentrazione di grandi ricchez-
ze in mano di pochi ¢ favorendo in tutti i modi la decentrazione ¢ la
diffusione della piccola proprieta.

In molti casi, quando una grande industria potrebbe causare uno
squilibrio sociale fornendo a privati un eccesso di ricchezza o di po-
tenza, potra imporre la socializzazione. Questa consiste nell’attribui-
re allo Stato la proprieta delle cosiddette industrie-chiavi (trasporti,
grandi imprese metallurgiche, chimiche, ecc.): bisogna tuttavia tener
presente — per evitare il pericolo di uno Stato onnipotente ed accen-
tratore — che lo Stato dovra riserbarsi il controllo delle grandi impre-
se athidandone Ia libera gestione a sindacati, cooperative ed altre so-
cietd.

Anche in questo campo, lo Stato dovra fare mene che pud, cercare
tutti 1 mezzi per inserirsi il meno possibile nella attivitd dei singoli e
delle libere societd. Vale anche qui la legge del «puro necessarion:
perché — ancora una volta — & unicamente per favorire e attuare il
bene comune che lo Stato pud e deve agire: quando il suo servizio a
questo riguardo non & pin utile o riesce addirittura dannoso, egli
deve fermarsi. '
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V LEZIONE

1 LIMITI DEL POTERE STATALE

Dopo aver visto schematicamente quali siano i compiti dello Stato,
per precisarli e comprenderli meghio, segnaliamo quelle barriere che
egli non pud assolutamente, in nessun caso, oltrepassare. Esse sono:
la legge morale, i diritti dell'individuo, i diritti della famiglia, i diritti
degli altri raggruppamenti sociali, la morale internazionale.

1) La legge morale. Una concezione tanto comune quanto superfi-
ciale asserisce che la politica (e si vuol intendere con questa parola
tutta ’attivitd dello Stato) non ha niente a che vedere con la morale.
Ma essendo la politica una delle attivitd umane, & facile capire come
anche questa deve ubbidire alle supreme Jeggi che la natura ha posto
cone regola a tiaed Ie attivied dell'nomo. Si pud anzi aggiungere che
piifé in qilesto carnpo la natura - quando & offesa — reagisce ponendo
in atto le sue sanziom, talvolta terribili: e per noi uomini del XX
secolo esemplificare sarebbe superfluo. I popoli che seguono una po-
litica immorale sono, prima o poi, condannati alla rovina.

2) Diritti fondamentali dell’individuo. Ne abbiamo parlato a lungo
altre volte: qui basterd riportare un passo pontificio nel quale essi
sono elencati con precisione e sicurezza.

Pio XII (Radiomessaggio Natalizio — 1942)

«Chi vuole che la stella della pace spunti e si fermi sulla societa... sostenga il
rispetto e la pratica attuazione dei seguenti fondamentali diritti della perso-
na: il diritto a mantenere e sviluppare la vita corporale, intellettuale e mora-
le, € particolarmente il diritto a una formazione ed educazione religiosa; il
diritto al culto di Dio privato e pubblico, compresa 'azione caritativa reli-
giosa, il diritto, in massima, al matrimonio ¢ al conseguimento del suo sco-
po, il diritto alla societd coniugale e domestica; il diriteo di lavorare come
mezzo indispensabile al mantenimento della vita familiare; 1l diritto alla libe-
ra scelta dello stato, quindi anche dello stato sacerdotale e religioso; il diritto
ad un uso dei beni materiali, cosciente dei suoi doveri e delle limitazioni
sociali».

3) Dirittti della famiglia. B la societd piti «naturale», la piti necessaria,
dove i rapporti fra i membri sono meglio precisati dalla natura stessa
¢ gli affetti sono pitt profondi ¢ duraturi. Precede la societa civile
della quale tuttavia ha bisogno essendo la famiglia una societa «im-
perfettan.
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Leone XIII (Rerum Novarum, 10) .

Come la civile compagnia, cosi la famiglia, secondo che avvertimmo, & la
vera societd, retta da potere proprio, qual & il paterno. Entro i limiti deter-
minati dal fine suo, la famiglia ha dunque per la scelta e 'uso dei mezzi
necessari alla sua conservazione ¢ alla sua legittima indipendenza, diritti
uguali almeno a quelli della societi civile. Dicemmo almeno uguali perché,
essendo il domestico consorzio logicamente e storicamente anteriore al civile, anteriori
altresi ¢ pitl naturali ne debbono essere i divitti e { doveri. Che se Puomo, se.la
farnigliz, entrando a far parte della societd civile, trovassero nello Stato non
aiuto, ma offesa, non tutela ma diminuzione dei propri diritti, la civile con-
vivenza sarebbe piuttosto da fuggire, che da desiderare.

Pro XI (Divini iliius Magistri, I-3)

La famiglia ha dunque immediatamente dal Creatore la missione e quindi il diritto di
educare la prole, diritto inalienabile perché inseparabilmente congiunto con lo
stretto obbligo, diritto anteriore a qualsiasi diritto della societi civile e dello
Stato, e quindi inviolabile da parte di ogni potestd terrena. Quanto alla in-
violabilitd di questo diritto, ne di ragione ’Angelico: «ll figlio infatti natu-
ralmente ¢ qualche cosa del padre... onde & di diritto naturale che il figlio,
avanti I'uso di ragione, sia sotto la cura del padre, Sarebbe pertanto andar
contro la giustizia naturale, se il fanciullo avanti 'uso di ragione fosse sot-
tratto alla cura dei genitori, o di lui in qualche modo si disponesse contro la
volonta dei genitori» (S. Th. 2,2 Q. X, a. 12). E poiché 'obbligo della cura
dei parenti continna sino a quando la prole sia in grado di provvedere a se
stessa, perdura anche il medesimo inviolabile diritto educativo dei genitori:
«Poiché la natura non intende soltanto la generazione della prole, ma anche
il suo svilupparsi e progredirc fino al perfetto stato dell’'nomo in quanto &
uomo, ciod lo stato di virtis, dice il medesimo Angelico Dottore {Suppl. S.

Th., 3p. Q. 41, a. 1),

Pio XII (Radiomessaggio Natalizio 1942)

La ragtone, illuminata dalla fede, assegna alle singole persone e particolari
societd nell'organizzazione sociale un posto fisso e nobile; e s3, per parlare
solo del pilt importante, che tutta 'attivita dello Stato, politica ed economi-
ca, serve per l'attuazione duratura del bene comune: cioé di quelle esterne
condizioni, le quali sono necessarie all'insieme dei cittadini per lo sviluppo
delle loro qualita ¢ dei loro uffici, della loro vita materiale, intellettuale e
religiosa, in quanto, da un lato, le forze e le energie della famiglia e di altri
organismi, a cui spetta una naturale precedenza, non bastano, e, dall’altro, la
volonti salvifica di Dio non abbia determiato nella Chiesa un’altra universa-
le societa a servizio della persona umana e dell’attuazione dei suoi fini religiosi.

Pro XII (Summi Pontiﬁcatus,. 23)

. anche la prima ed essenziale cellula della societd, la famiglia come il suo
benessere e il suo accrescimento, correrebbe allora il pericolo di venir consi-
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derata esclusivamente sotto ’angolo della potenza narionale e si dimentiche-
rebbe che Puomo e la famiglia sono per natura anteriori allo Stato, e che il Creato-
re diede ad entrambi forze e diritti € assegnd una missione, rispondente ad
indubbie esigenze naturali.

Pro X1 (Radiomessaggio Natalizio 1942)

... difenda la indissolubilitd del matrimonio; dia alla famiglia, insostituibile cellula
del popolo, spazie, luce, respiro, affinché possa attcnchrc alla missione di per-
petuare nuova vita e di educare i figli in uno spirito c‘orrls.po_ndente alle
proprie vere convinzioni religiose; conservi, fortifichi o ricostituisca, secon-
do le sue forze, la propria unitd economica, spirituale, morale ¢ gu{nd@a; curi Ch(?
i vantaggi materiali e spirituali della famiglia vengano partecipati anche dai
domestici; pensi a procurare ad ogni famiglia un focolare, dove una vita
familiare, sana materialmente e moralmente, riesca a dlmlostrarsl\ nel su0
vigore e valore; curi che i luoghi di lavoro ¢ le abitazioni non siano cosi separati,
da rendere il capo di famiglia e I'educatore dei figli quasi estraneo aila'prc—
pria casa; curl soprattutto, che tra scuole pubbliche e famiglia rinasca quelymcolo
di fiducia e di mutuo ainto, che in altri tempi maturd frutti cosl benefici, ¢ che
oggi & stato sostituito da sfiducia cola ove la scuola sotto I'influsso o il domi-
nio dello spirito materialistico, avvelena e distrugge cid che i genitori aveva-
nto istillato nelle anime dei figlt

4) Altri raggruppamenti sociali — Ne abbiamo gia parlato, anche in
questi appunti. Ci limitiamo ora a riportare alcuni passi di documenti
pontifici, che non hanno bisogno di commento.

LeonNe XIII (Rerum Novarum, 37-38)

I sentimento della propria debolezza spinge 'uomo a voler unire I'opera
altrai alla sua. La Scrittura dice: «E meglio essere due insieme che uno:
perché fa loro prd la propria unione. Se I'uno cade & sostenuto dall’aliro.
Guai a chi & solo; se cade non & sostenuto dall’altro. Guai a chi & solo; se cade
non ha una mano che lo sollevi» (Eccl. TV, 9.12). Ed altrove: «i fratello
aiutato dal fratello & simile a cittd fortificatas (Prov. X VIIL, 19). L'istinto di
questa naturale inclinazione lo muove come alla societd civilg, cczsi ad altre particolari
societd, piccole certamente e non perfette, ma pure societa vere. Fllfa queste ¢
quella corre grandissimo divario per la differeza dei loro fini prossimi. Il fine
della civile societd & universale, come quello che riguarda il bene comune,
cui tutti i singoli cittadini hanno nella debita proporzione diritto. Percio ¢
chiamata «pubblica, mettendosi per essa gli vomini in mutuel comunicazioni
a fine di formare uno Stato» (8. Thom. Coentra impugn. Dei mlam? et relig.,
cap. Il). Al contrario le altre societi, che SOrgono in seno a quf;lla, si dlcoqo €
sono private, perché hanno per iscopo l'utile privato e dei soli soci. «Societa
privata & quella che si forma per condurre affari privati, come qugndo due o
tre si uniscono a scopo di trafficos (Id.). Ora, sebbene queste private asso-
clazioni esistano dentro lo Stato e ne siano come tante parti, tutfavia in gevie-
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rale e assolutamente parlando, non pud lo Stato proibigne la formazione. Imperoché

il divitto di unirsi in societd Puome ha da natura; e i divitti naturali lo State deve
tutelarli non disiruggerli. Vietando tali associazioni, egli contraddirebbe a se

stesso, perché 'origine del consorzio civile come degli- aleri consorzi, sta-

appunto nella naturale socialitd dell’nomo,

Pio XI (Quadragesimo anno,. -5}

E vero certamente e ben dimostrato dalla storia, che, per la mutazione delle
circostanze, molte cose non si possono piét compiere se non da grandi asso-
ciazioni, laddove prima si eseguivano anche dalle piccole. Ma deve tuttavia
stare saldo il principio Importantissimo nella filosofia sociale: che siccome &
illecito togliere agli individui cid che essi possono compiere con le forze e
I"industria propria per affidarlo afla comunitd, cosi & ingiusto rimettere ad
una maggiore e pin alta societd quello che dalle minori e inferiori comunit
si pud fare. Ed & questo insieme un grave danno e uno sconvolgimento del
retto ordine della societd; perché oggette naturale di qualsiasi intervenzione della
societd stessa ¢ quello di aintare in maniera suppletiva le membra del corpo sociale,
non gid disruggerle ed assorbirle,

Pro X1 (Quadragesimo anno, ibidem)

. 'uomo ha libertd non solo di formare queste associazioni che sono di
ordine e di dinitto privato, ma anche di introdurvi quell’ovdinamento e quelle leggi
che si giudichino le meglio conducenti al fine.

Pio XII (Radiomessaggio Natalizio 1942)

. promuova la cura e Pattivitd pratica dello spirito sociale nel vicinato, nel paese,
nella provincia, nel popolo e nella nazione, che, mitigando i contrasti di interes-
si e di classe, toglie agli operai il sentimento della segregazione con Pespe-
rienza confortante di una solidarietd genuinamente umana e cristianamente
fraterna.

5) Societd internazionale. Le relazioni tra 1 popoli derivano da natura.
Sono attivitd urnane; quindi regolate dalla stessa norma che regola le
attivitd umane: giustizia e caried. Oggi lo Stato & insufficiente da solo
a procurare il benessere comune dei cittadini: (¢, come la famiglia,
una societd autonoma, ma eimperfettas} occorrono delle relamom
internazionali organizzate e basate sulla legge eterna.

Pio XI (Charitate Christi compulsi)

. Se Pegoismo, abusando del legittimo amor di patria e spingendo all’esagerazione
gquel sentimento di giusto nazionalismo, che il retto ordine della caritd cristiana
non- solo non disapprova, ma regolando santifica e vivifica, si insinua nelle
relazion fra popolo e popolo, #on vi & eccesso che non sembri giustificato, e
quello che tra individui sarebbe da tutti giudicato riprovevole, viene consi-
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derato ormai come lecito e degno d’encomio se si compie in nome di tale
esagerato nazionalismo. Invece della grande legge dell’'amore e della frater-
nitd umana, che tutte le genti e tutti 1 popoli abbraceta e stringe in una sola
famiglia con un solo Padre che sta nei Cieli, subentra I'odio che spinge tutti
alla rovina. Nella vita pubblica si calpestano i sacri principi che erano la
guida di ogni convivere sociale, vengono manomessi.solidi fondamenti del
diritto e della fedeltd su cui dovrebbe basarsilo Stato, sono violate e chiuse le
sorgenti di quelle antiche tradizioni che nella fede in Dio e nella fedelty alla
sua legge vedevano le basi piil sicure del vero progresso dei popoli.

Pro XI (Quadragesimo Anno, II-5)

conrviene che le varie nazioni, unendo propositi e forze insieme, giacché nel
campo economico stanno in mutua dipendenza e debbono aiutarsi a vicenda, si sforzi-
no di promuovere con sagge convenzioni e istituzioni una felice cooperazione di
economia internzionale,

Se cosi pertanto le membra del corpo sociale saranno rinfrancate e cosi
raddrizzatone il principio direttivo, quale timone dell’cconomia sociale, si
potrd dire di esse in qualche modo ¢id che dice ' Apostolo del corpo mistico
di Gesit Cristo, che «tutto il corpo compaginato e connesso per via di tuite le
giunture di comunicazione, in virtl della proporzionata eperazione sopra di
ciascun membro, prende Paumento proprio del corpo per la sua perfezione
mediante la caritd». (Eph. IV, 16).

P1o XII (Summi Pontificatus, 17)

. E le genti, evolvendosi e differenziandosi secondo condizioni diverse di
vita ¢ di cultura, non sono destinate a spezzare Uunitd del genere umano, ma ad
arricchirlo ed abbellirlo con la comunicazione delle loro peculiari doti e con quel
reciproco scambio dei beni che pud essere possibile ed insieme cfficace, solo
quando un amore mutuo e una caritd vivamente sentita unisce tutti i figli
dello stesso Padre e tutti i redenti dal medesimo Sangue Divino...

La concezione, che assegna allo Stato una autoritd illimitata, non & soltanto un
errore pernicioso alla vita interna delle nazioni, atla loro prosperita e al mag-
giore ¢ ordinato incremento del loro benessere, ma arreca altresi nocumento
alle relazioni fra i popoli, perché rompe l'unitd della societd sopranazionale,
toglie fondamento ¢ valore al diritto delle genti, apre la via alla violazione
dei diritti altrui e rende difficile P'intesa e la convivenza pacifica...

Infatti, il genere umano quantunque, per disposizione dell'ordine naturale
stabilito da Dio, si divida in gruppi sociali, nazioni o stati, indipendenti gli
uni dagli altri, in quanto rignarda i modo da organizzare e di dirigere 1a loro
vita interna & iuttavia legato da mutui vincoli morali e giuridici, in una grande
cotmunitd, ordinata al bene di sutie le genti e regolata da leggi speciali, che ne
tutelano la unitd e ne promuovono la prosperitd. Ora non & chi non veda
come ['affermata autonomia assoluta dello Stato si pone in aperto contrasto
con questa legge immanente e naturale, la nega anzi radicalmente, lasciando
in balia della volonta dei reggitori la stabiliti delle relazioni internazionali e
togliendo la possibilith di una vera anione e di una collaborazione feconda in
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ordine all’interesse generale. Perché, Venerabili Fratelli, all’esistenza di.con-
tatti armonici e duraturi e di relazioni fruttuose & indispensabile che 1 popoli
riconoscano e osservino quei principi di diritto naturale e internazionale che
regolano if foro normale svolgimento e funzionamento. Tali principi esigo-
no il rispetto dei relativi diritti all’indipendenza, alla vita e allg possibilitd di uno
svolgimento progressivo nelle vie della civiltd: esigono inoltre la fedeltd ai paiti,

stipulati e sancifi, conformi alle norme del diritto delle genti...
(idem, 21)

Dove & negata la dipendenza del diritto umano dal diritto divino, dove non
si fa appello che ad una malsicura idea di autoritd meramente terrena e si
rivendica un’autonomia fondata soltanto sopra una morale utilitaria, quivi
lo stesso diritto umano perde giustamente nelle sue applicazioni pilt gravose
fa forza morale, che ¢ la condizione essenziale per essere riconosciuto e per
estgere anche dei sacrifici.

6) Abbiamo citato con larghezza dalle encicliche e dai messaggi pon-
tifici, per mostrare la chiarezza e la continuitd del pensiero cristiano
su questi punti fondamentali.

A proposito della Societd Internazionale, consigliamo di leggere
per intero il messaggio di Pio XII nel Natale 1941, qui omesso per
ragioni di brevita.

Si tenga presente inoltre che la Societd Internazionale auspicata dalla
Chiesa & una societad che basa le sue leggi sul diritto di natura con una
autoritd a cui tutti i singoli Stati sono obbligati ad ubbidire, e con una
forza coercitiva capace di far osservare le proprie leggi e decisioni
anche dagli eventuali popoli ribelli. Sembra che la stessa evoluzione
storica di raggruppamenti umani porti inesorabilmente a questa con-
clusione: comunque, solo a queste condizioni si pud sperare ancora
in un avvenire di pace.

Riassumendo questi concetti:

Noi respingiamo tanto 1l liberalismo che toglie allo Stato quasi ogni
funzione quanto il totalitarismo che nello Stato assorbe e schiaccia
tutte le energie: I'uno e I'altro non tengono conto delle insopprimibili
esigenze della natura e della storia e costituiscono due aberrazioni
gravide di ben tristi effetti.

Il compito dello Stato ¢ duplice: fornire la sicurezza giuridica (compi-
to negativo) e promuovere il bene comune (compito positivo).

Vi sono dei limiti invalicabili dallo Stato, e sono: 1 diritti fondamen-
tali dell'individuo, della famiglia, delle libere associazioni, la legge
morale, la societd internazionale,

Tutto questo noi possiamo chiaramente vedere studiando la natura
umana, che ha bisogno di vivere in societd per effettuare il pieno
sviluppo delle singole personalitd, cosi come € veluto da Dio. Lo
Stato non ha altro scopo che servire all’'uomo.
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‘E allora 'ultima parola di queste rapide lezioni & simile alla prima,
& un ¢anto all’eccelsa dignita della persona umana. E, d’altra parte, il
rispetto di questa che & la prima fra le creature del mondo, & un
ossequio alla volontd del Creatore; in modo che ogni nostro lavoro,
ogni nostra fatica, intesa a ricondurre la societd ¢ le sue istituzioni al
servizio dell'uomo, si risolva in ultima analisi in un atto di obbedien-
za ¢ di amore a Dio. _ _

Il compito della societd si pud issare in due punti fondamentali:
procurare la sicurezza giuridica; promuovere il bene di tuetl.

Sicurezza giuridica: protezione che assicura a tutti il pacifico uso dei
diritti relativi: — alla vita — alla proprietd — alle legittime libertd —
all’onore.
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Vi LEZIONE

IL LAVORO

I — La CAUSA: DIGNITA

H lavoro pud essere considerato:

1) come attivitd del'nomo: e allora ¢ 'womo stesso in un suo at-
teggiamento; ¢ un momento della personalitd; & la stessa persona
umana nel suo vario atteggiarsi, nel suo manifestarsi;

2) come opera prodotta: & cid che I'uomo produce; & il prodotto
dell'ingegno, della spiritualitd, della forza umana, applicata o meno
alla materia,

Da ci6 deriva il grande valore, la digniti del lavoro, riflesso della
dignitd della persona umana, '

all lavoro non ¢ una forza del tutto strumentale, una merce che si compra ¢
vende, che si trasporta a volonti. Fsso &, come dice Leone XIII, “personale”
perché la forza attiva ¢ inerente alla personas.

(Ced. Soc. Malines, art. 89)

II — It FINE: DOVERE

Consideriamo ora lo scopo, il fine del lavoro.

Intendercmo per lavoro la sintesi dei suoi due aspetti sopra chiariti,
vale a dire un’attivitd umana che produce qualche cosa: cioé, un’atti-
vita non solo «immanente» (che termina nel soggetto che la compie)
ma anche «transeunte» (che termina in un oggetto «altro» dall’a-
gente).

Qual ¢ dunque lo scopo di questa attivith umana, intesa a produrre
qualche cosa? Perché Puomo lavora?

Quando avremo stabilito lo scopo del lavoro, potremo giudicare
della sua obbligatorietd perché «cid che si ordina ad un fine trae la sua
necessitd dal fine stesso» (S. Tomm. 2.2.-q. 187-a 3).

Cioé, se il fine & necessario, anche il mezzo & necessario

se 1l fine & libero, anche 1l mezzo & libero

se il fine & obbligatorio, anche il mezzo ¢ obbligatorio

{per es.: nutrirsi — mezzo necessario per mantenere la vita

fuggire le occasioni — mezzo obbligatorio per non peccare

parlare — mezzo libero per manifestare il pensiero).

1) «ll lavoro ¢ Iattivitd umana ordinata a provvedere ai bisogni
della vita e specialmente alla sua conversazioner, (Rerum Novarumy},
«Labor manualis ordinatur primo et principaliter ad victum quaeren-
dumb», per S. Tommaso il lavoro dunque & ordinato alla conservazio-
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ne della vita. Leone XIII fa rientrare questa finalitd nella definizione
stessa del lavoro.

«F% necessario perché senza di esso non si pud procurare cid che & indispensa-
bile alla vita, mantenere la quale & un dovere naturale, grave, individualen.
(Pio XII -~ Messaggio Pentecoste '41)

Conseguenze:.

a) «Al dovere personale del lavoro imposto dalla natura corrisponde e conse-
gue il diritto naturale di clascun individuo 2 fare del lavoro il mezzo per
provvedere alla vita propria e dei figlis {Pio XII — idem)

Cioé: ogni singolo uomo ha il diritto di poter lavorare e ha il diritto
di poter trarre dal lavoro quella agiatezza economica indispensabile
ad una vita umana (non «vivere alla giornatal» ma salari familiari,
piccola proprietd privata, assicurazioni ecc...)

b) Tale diritto e dovere deriva dalla natura, non dallo Stafo, «ma
notate che tale dovere e il relativo diritto viene imposto ¢ concesso
all'individuo in primo appello dalla natura e non gia alla societa, co-
me se 'uvomo altro non fosse che un semplice serve o funzionario
della comunitd. Dal che segue che il dovere ¢ il diritto g organizzare il
lavero del popolo appartengono innanzi tutto agli immediati interes-
sati: datori di lavoro e operai». (Pio X — idem).

{Liberti di associazioni operaie; anterioritd di tali associazioni ri-
spetto allo Stato; condanna del totalitarismo nel campo del lavoro; lo
Stato deve riconoscere e tutelare 1 liberi sindacati; spogliarsi dt tutte
le attribuzioni non sue).

2) Altro scopo del lavoro, é il perfezionamento della persona umana:
«ogni lavoro possiede un intimo legame col perfezionamento della personar.
(Pio X1l — Messaggio Natalizie '42).

— Al primo scopo qualcuno potrebbe credere di sottrarsi, trovan-
dosi a poter provvedere a se stesso senza lavorare:

nessuno invece pud sottrarsi a questo dovere di autoperfezionamen-
to, mezzo indispensabile per il quale ¢ il lavoro;

—ogniuomo haisuoi «doni», le sue possibilita, le sue facolta; 'uomo
¢ un ente dinamico, petfettibile («in potentia»).

Ora la ragione d’essere di queste capaciti incluse germinalmente
nell’'uvomo ¢ il loro sviluppo, il loro continuo svolgersi ed attuarsi
(come la ragion d’essere del seme & la pianta). «potentia dicitur ab
actur. :

— Percid si pud dire che la struttura stessa dell’uomo impone il lavoro,
come attuazione piena delle sue facoltd. Neghi animali questa «attua-
zione» & determinata e rinchiusa in rigidi confini; nell’'uomo ¢ in gran
parte libera e suscettibile di un miglioramento perenne.
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Conseguenze:; .

1) Illavoro & considerato percid dal Cristianesimo altamente ono-
rifico. Collaborazione con P'opera creativa di Dio: I'uomo non rag-
giungera la perfezione a cui Dio lo chiama, se non lavoreri.

Ora et labora: & il programma di perfezione religiosa che S. Bene-
detto indicava ai suoi monaci. :

2) Qualunque lavoro porta con sé le impronte della spiritualitd
umana.- «Anche lo sforzo del braccio & diretto e accompagnato dal
pensiero e dal volere» {Toniolo).

Il lavoro impegna I'intelligenza e la stimola. Il lavoro ¢ fonte di
libertd (economica ecc.). Il lavoro acuisce il senso di responsabilita.

3) 1l lavoro & fonte di virtiv

«Mentre il lavoro ¢ antidoto contro la degenerazioni passionali, & al tempo
stesso incentivo efficace della virthi e del progresso morale. Nessuno fra i
sociologi ha saputo meglio del Le Play celebrare 'encrgia moralizzatrice
dell’attivitd professionale.

«il lavoro, scrive egli, esercita un’influenza manifesta sul progresso mora-
le deli'umanitd». «L’uvomo non si assuefd al lavoro regolare che dominando,
con volonta robusta, ghi istinti sensuali e la propensione per qualche aspetto
animalesca, che tende a distoglierlo da ogni sforzo penoso. La reazione con-
tinua dell’anima contro gli organi fisici ¢ in fondo fa cultura migliore della
virtd; & quella almeno che & la pit accessibile a tutte le condizioni umane. ..
Anche il lavoro pili comune costituisce per la maggioranza degli uomini,
un’cfficace palestra pedagogica, e quando si esercita in un ambiente sociale
nobilitato dalla religione e si tramanda per tradizione familiare, esso conferi-
sce anche a semplici operai un altro valore intellettuales,

Tutto cid ci spiega le calorose esortazioni di S. Paolo per il lavoro, e
quanto csso fosse in onore fra 1 primi cristiani e in quelle provvidenziali
istituzioni monastiche e cenobitiche, in cui eserciti di spiriti superiori si edu-
cavano all’eroismo cristiano». (Brucculeri, Il favore, p. 28).

«Il lavoro manuale ha quattro scopi. Prima di tutto serve a procurare il
sostentamento... In secondo luogo serve a cacciare 'ozio da cui provengono
molte cose cattive. Poi frena la concupiscenza, in guanto viene macerato il
corpo... Infine serve a fare 'elémosine...» (S. Tommaso, Summa Th. II-II g.
187-a. 3). '

3} Altro scopo del lavoro: «é mezzo indispensabile al dominio del mon-
dov (Messaggio Natalizio '42).

Riempite la terra ¢ assoggettatela... prese 'uomo e lo collocod nel
paradiso di delizie, affinché lo coltivasse e lo custodisse. .. (Gen. 1-2).

Il lavoro produce la civilti.

Lo spirito imprime sempre piti profondamente la sua orma nella
materia.
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La materia e le sue forze servono sempre pitl docilmente e potente-
mente all’'uomo.

«Scrive il pensatore V. Fornari: quando Iddio disse all'uomo nella
persona di Adamo, ¢ poi di Noé: “va, e creati la civiltd”, Puomo
obbedi: industria, scienza, civilti sono — secondo il Fornari - le tappe
della sua ascesa. O, se meglio piace, secondo altri, fu I'homo sapiens
che, sollecitato dai bisogni della vita, si tradusse nell'homo faber, e
poi, organizzandosi nella societd pilt ampia che ¢ la famiglia, diventd
I'homo civis: ultimo sviluppo della dignitd umana attraverso il lavoro»
(Card. Piazza, Osservatore Romano, 11 marzo 1943).

4). Altro scopo del lavoro: il benessere sociale.

1l lavoro ha un carattere eminentemente sociale, difatti:

1 — deriva dalla persona, che & sociale

2 — ha esigenze tecniche sociali

3 — ha influsso decisivo sul benessere sociale.

L’uomo riceve moltissimo dalla societa: per giustizia, deve colla-
borare al benessere sociale.

Conseguenza logica, fra U'altro: chi non si rende utile, col lavoro
proptio, alla societd, non ha diritto ai benefici della societd (per es.
chi non lavora, non dovrebbe aver diritto al voto).

«Assai prima che i rivoluzionari francesi scoprissero il principio umanitario
della fratellanza, assai prima che il marxismo e il bolscevismo si commuo-
vessero sulla sorte dei proletari, Dio aveva proclamato il dovere della solida-
rietd. «Mandavit unicuique de proximo suo». In questo dovere s’accogli(?
non soltanto 'obbligo dell’assistenza e della beneficienza, ma anche ogni
dovere che & imposto dalla giustizia sociale. “E appunto della giustizia socia-
le P’esigere dai singoli cid che é necessario al bene comune”, scrive Piq XL
nel suo pilt recente messaggio sociale. Orbene, questa esigenza della giusti-
zia sociale non implica altro nella sua portata generica che la subordinazione
d’ogni attivitd al bene comune, per conseguenza il dovere sociale del la-

voros.
(Brucculeri, I lavoro pag. 31)

Non la borghesia, "aristocrazia del sangue e della ricchezza, ma gli vomini
vanno condannati: coloro che vivono di rendita, coloro che sono a carico
della societd, coloro che non fanno della loro vita un servizio per gli uomini;
non le classi, ma gli nomini perché il lavore non & un diritto e un dovere di
classe ma personale. Non vi & altro criterio per giudicare o condannare un
uomo che il criterio morale. La dottrina cristiana non ha un criterio discri-
minatore dell’uomo nel censo o nel sangue ma nella vocazione e nel valore
morale della Persona.

La divisione degli nomini in classi e in caste & un fenomeno tipicamente
pagano: non propric soltanto dell’India, non di particolart momenti, ma pitt
o meno di tutte le nazioni e di tutti gli ornamenti artificiali e ne ha liberata
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PPanima nascosta, immortale. Si € osservato che I'esasperamento delle classi e
le divisioni in caste fra gli uomini risorgono 11 dove muore e vien meno
I'azione sociale della Chiesa.

... L'avvenire & dei lavoratori: ¢ giusto. Alla aristocrazia del sangue e della
ricchezza deve sostitnirsi 1'aristocrazia del lavoro. Le classi debbono essere
abolite. Gid anche per il comunismo il proletariato non deve essere pill una
classe ma deve divenire 'umanita di domani; non pud essere una classe che
oggi combatte per la giustizia e per la sua libertd e che domani soppianter
tutte le altre sopprimendole nella sua lotta, ma T'umaniti di domani sari
P'umanith di oggi riunita in una collaborazione fraterna per il compimento
dei destini dati all’uome da Dio.

Cosl vede Berdiajeff 1a futura societd umana: «nella nuova forma sociale
angosciosamente invocata dagli uomini ogni gerarchia di qualitd non dovra
scomparire, ma l'aristocrazia della nascita o quella della fortuna faran posto
alle aristocrazie del lavoro ¢ della creazione, a quella dellattitudine individuale ¢
della vocazione, ossia ad una aristocrazia effettivamente umana. In una societd simi-
le la likerid si troverd ormai congiunta all’amoren.

Questa futura societd sard veramente «il trionfo della civilti cristiana del
lavoro» in cui, soppresse le classi, non sari negata ogni gerarchia, ma si
renderi piuttosto «possibile una valutazione dell'nomo in base a quello che &
realmente e non a cid che possiede» e tanto ognuno sari grande, quanto sara
grande il lavoro di ciascuno in bene di tutti, perché secondo le parole di Gesii
¢ colui che serve il maggiore. Allora non Puomo servir: al lavoro, ma il
lavoro all’'uomo: allora I'nomo nuovo sard I'nomo del lavoro e uomo del
lavoro sard 'somo cristiano.

' (D. Barsotti, L'Osservatore Romano, 25 Marzo 1943)

5} Finalitd espiativa — La «penositi» del lavoro — Il lavoro fatica

«nobile digniti e prerogativa del lavoro cui in verun modo non avviliscono
la fatica ed il peso, che sono da sopportarsi come effetto del peccato origina-
le, in ubbidienza e sommissione alla volonti di Dio.

: (Messaggio Natalizio *42)

La pena non aboli il lavoro come missione e come dignitd, solo lo
rese faticoso:
1) per restituire a Dio la gloria, mediante umile riconoscimento:
2) per comprimere superbia umana, orgoglio e sensualita.
— «In sudore vultus tui vesceris pane».

«Se non si riconosce essenziale il lavoro e gli si toglie la sua forza espiatrice,
non si vede pill che nel presente stato umano & la sofferenza e la fatica il
prezzo di ogni vera fecondita di ogni vita, e mentre si auspica un pidl giusto
ordinamento sociale, non ci si accorge che l'ideale per il quale si combatte &
proprio una vita senza ideale. _

All'indomani del peccato che trascinava tutto il genere umano nel male e
nella roving, Dio diceva all'uomo che si sarebbe procacciato il pane col su-
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dore della sua fronte, E in queste parole tutto il senso eil Valort“: del lavqro
umano: il lavoro & una legge di condanna e di redenzione per l'uomo via-
tore. )
“La fatica ¢ il peso” che sono inerenti al lavoro come effetto del primo
peccato, sono una penitenza che allora & pienamente compresa ¢ ottiene 1}
suo pieno valore, se si considera quale una partecipazione di tutta 'umanitd
alld passione del Redentore divino. ’ . .

L’uomo nuovo, I'uomo del lavoro & veramente "'uomo cristiano. Blcono—
scendo nel lavoro non prima di tutto né e_sclusivarpcnte un mezzo di produ-
zione, ma piuttosto un mezzo di ?edftr}z:o'ne soagle e persongle’v‘olut_o da
Dio perché 'vomo affermi la sua dignitd e il perfezionamento di sé, il cristia-
no da al lavoro un piit grande posto nella vita umana, una nobiltd piti vera,
ma soprattutto lo fa essenziale a ogni vita veramente cristiana.

(D. Barsotti, L'Osservatore Romane, 25 Marzo 1943)

Iil — LA PRASSI CRISTIANA

Presso gli Ebrei: anche i rabbini compiono lavoro manuale; 5. Paolo

¢ un fabbricante di stuoie.
Il monachesimo: ora et labora. . ‘
Gesit: lavoratore manuale fino a 30 anni, lavoratore del pensiero,
maestro, fino a 33, .
Valore didattico-espiatorio del lavoro.
Riassumendo questi concetti: . ’ .
Il lavoro: & sorgente di libertd, in quanto esime 'uomo dalla schia-
vitit del bisogno materiale; o .
& mezzo di perfezionamento personale, di arricchimento dello spi-

rito, intellipenza e volonti; ‘ . _
& lo strumento primo della civiltd nel suo faticoso nobile cammino

di conquista del mondo; . _
& atto di giustizia ¢ di amore nella collaborazione al bene dei fra-
tel]i; - - " . - - . -
& ubbidienza a Dio, espiazione dei nostri peccati, ¢, quindi, pre-
ghiera-atto di culto; o . o
I lavoro: ci fa colleghi, compagni di Gesix... collaboratori di Dio
nel miglioramento del mondo...

«Onore al lavoro che legittima lesistenza e ne procaccia i mezzi, al iavor’?
che dona all’anima le piit nobili gicie ¢ soddisfazioni; onor_e\a.l lavoro ch’e
insieme espiazione imposta da Dio per il peccato dell’um’a\mta ¢ pratica col-
lettiva ¢ sintetica delle pifi alte virtl; onore al lavoro ch’¢ stato nobilitato,
santificato, divinizzato dalla Persona del Divino Redentore, dal Figlio d:.D}c\)
che al lavoro ha consacrato la sua vita intera facendone uno dei mezzi pit
potenti della nostra Redenzione universale: onore al lavoro! E la Chiesa,
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questa grande Madre di tutti, questa incomparabile maestra degli uomini,
che ¢i insegna a giustamente apprezzare il lavoro e a renderlo uno strumento

di elevazione e di santificazione.
(Pio X1, L’Osservatore Romano, 20 maggio 1929)

VIT LEZIONE

LA QUESTIONE OPERAIA

Problema: siamo soliti chiamare «questione operaia» il complesso dei
mali che regnano nella societi in ordine al lavoro e dei quali occorre
conoscere le cause e cercare i rimediv {Olgiati, La guestione sociale).

Riguardo all’esistenza del problema, si pud dire che esso & antico
come |'egoismo umano che troppo spesso si serve della propria supe-
rioritd per sfruttare i fratelli.

Tuttavia € la coscienza del problema che caratterizza e fa sorgere la
questione sociale moderna. '

Storia: nel sec. XVIII, quando la macchina viene applicata su larga

“scala alle grandi industrie, si produce un vero e proprio squilibrio

nella societd, una ¢risi, i cui elementi possono cosi elencarsi:

1) Il salariato: il lavoro viene considerato come una merce, € come
tale «pagatos;

2) Le classi: da una parte i lavoratori, in una situazione economica
mnferiore e incerta (proletari); dalf’altra i potenti e sicuri capitalisti;

3) I pauperismo: dovuto specialmente alla disoccupazione conse-

guente alla sovraproduzione portata dalla nuova industria meccanica.

Tale crisi ¢ in parte causata ed in parte acutizzata da quella corrente
economico-sociale che va sotto il nome di;

A) LIBERALISMO ECONOMICO

1) L’esposizione della dottrina sarebbe troppo lunga. Basti ricordare
che esso sostiene:

— lo Stato non deve assolutamente intervenire a regolare i rapporti
economici, che sottostanno tutti alla ferrea legge della domanda e
dell’offerta;

— la societd & un immenso campo dove si lotta per la vita, con l'ar-
ma della libera concorrenza;

— il lavoro & una merce, che — come tutte le merci - segue le oscilla-
zioni delle stesse leggi: quella della domanda e dell’offerta, e quella
della libera concorrenza.

2) Critica: tralasciando una critica scientifica — qui fuori di luogo —
basti considerare la dottrina da un punto di vista pratico. Essa conce-
de, si, la libertd, ma la libertd di morire di fame; e produce la pluto-
crazia, cioé la dittatura del danaro e consente immense ricchezze nelle
mani di pochi, a scapito delle masse lavoratrici.

Per citare un esempio: nel 1930, in America, su cento uomini:

uno possedeva il 59% delle ricchezze totali;
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dodici possedevano il 31% delle ricchezze totali;
e gli alti 87 uomini dovevano dividersi il resto, ciog il 10% delle
ricchezze.

Ecco, a questo proposito, alcuni documenti:

1) Enciclica «Revum novarumy: « Avvenne che a poco a poco gli operai rima-
nessero soli ed indifesi, ed in balia della cupidigia dei padroni e di una sfrena-
ta concorrenza. Accrebbe il male una usura divoratrice, che, sebbene con-
dannata tante volte dalla Chiesa, continua lo stesso sotto altro colore, per
fatto di ingordi speculatori. Si aggiunga il monopolio della produzione e del
commercio, tantoché un piccelissimo numero di straricchi ha imposto allinfinita
moltitudine di proletari un giogo poco meno che sevvilen. (2)

I Quadragesimo anno: «Per lungo tempo certamente il capitale troppo aggiu-
dicd a se stesso. Quanto veniva prodotto e i frutti che se ne cavavano, ogmni
cosa il capitale prendeva per sé lasciando appena all’operaio tanto che bastas-
se a ristorare le forze e riprodurle. Giacché andavano dicendo che per una legge
econormica affatto ineluttabile tuita la somma del capitale appartenenva ai ricchi, e
per la stessa legge gli operai dovevano rimanere in perpetuo nella condizione di
proletari, costretti ad un tenore di vita precario e meschinos. (II-3)

NI Quadragesimo anno: «,., dopo che le arti meccaniche e le industrie dell’'vo-
mo sono penetrate ¢ st sonoe diffuse con tanta rapiditi in regioni senza nume-
ro, tanto nelle terre che si dicono neove, quanto nei regni del lontano Orien-
te, gid famosi per antichissima civiltd, & cresciuta smisuratamente la moltitudine
dei proletari bisognosi, e i loro gemiti gridano a Dio dalla terran. (ibidem)

IV Quadragesimo anno: «... a quel modo che I'unitd della societd umana non
pud fondarsi nella opposizione di classe, cosi il reito ardine dell’economia non
pud essere abbandonato alla libera concorrenza delle forze. Da questo capo anei,
come da fonte avvelenata, sono derivati tutti gli errori della scienza econo-
mica individualistica, la quale, dimenticando o ignorando che I'economia ha
un suo carattere sociale, non meno che morale, ritenne che 'antoritd pubbli-
ca la dovesse stimare e lasciare assolutamente libera a sé, come quella che nel
mercato o libera concorrenza doveva trovare il suo principio direttivo o
timone proprio secondo cui sarebbe diretta molto pit imperfettamente, che
per qualsiasi intelligenza creatas. (II-5) «Sc non che la libera concorrenza si &
da se stessa distrutta; alla libertd del mercato é soitentrata la egemonia economica.
alla bramosia del lucro é seguita la sfrenata cupidipia del predominio; e tutta I'eco-
nomia & cosi divenuta orribilmente dura, inesorabile, crudeles. ({1i-1)

VI N. Berdiajeff, Il cristianesimo e la vifa sociale: «... gquando I'nomo &
. ree 4 . ; qrar o
privato dei dirithh economici elementari e, non disponendo dei mezzi di pro-

duzione, é costretto a vendere a qualunque prezzo il sue lavoro quasi fosse una .

“

merce, gid questo fatto costituisce una violenza ed il regime che ammette quesgﬁf,

stato di cose & basato incontestabilmente sull’arbitrio. j
Se I'operaio ¢ assoggettato a un trattamento degradante, se si esige da hi
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una fatica eccessiva sotto pena d’esser privato del lavoro e ridotto in miseria,
€, ciononostante, il suo lavoro vien qualificato come libero sol perch’egli pué ab-
bandonarlo a suo talento, ¢ in guesto fatto una costrizione terribile esercitata sul
lavorarore e la sua pretesa libertd non & che illusoria. Se da un Iato si ricono-
sce all'individuo il diritto di professare le sue opinioni e le sue credenze; se,
d’altro lato, la sua vita materiale si trova alla dipendenza di persone le quali
esigono ed impongono opinioni ¢ credenze determinate, ¢’¢ anche in questo
una forma di violenza e di soppressione della liberta, subite per non morir di
famen.

B) SociaLismo

I terribili disordini sociali suscitarono una reazione, certamente gitl-
sta nel motivo che la determinava, ma eccessiva e violenta, che ag-
gravo sotto altra forma la schiavitii dei poveri senza risolvere il pro-

- blema.

1) Sorse come socialismo sentimentale e romantico {prima meti del
sec. XIX) inteso a mettere a nudo le crudeli condizioni sociali. Ecco
un esempio (vedi Il canto della camicia di T. Hood in La questione
sociale di Olgiati, p. 12).

2) Con C. Marx (1867) si inoltra invece il socialismo scientifico. Si
basa su di una teoria metafisica, il materialismo dialettico (lo spirito &
una proiezione della materia, la quale & la fonte di tutto), e da questa,
con formidabile logica, deduce le conseguenze. Eccone alcune:

— ogni fatto, ogni avvenimento, ogni religione, & causato da con-
dizioni economiche (materialismo storico);

— P'vomo ¢ soprattutto un produttore, anzi & uomeo in quanto pro-
duttore, ¢ solo in quanto tale pud essere retribuito (teoria del plus-
valore);

— la religione & un derivato da cattive condizioni economiche
('nomo che soffre in terra proietta nel cielo la sua felicitd) e va quindi
estirpata;

— & necessario togliere ai privati ogni mezzo di produzione per
conferirlo allo stato (socializzazione completa), ciog alla dittatura del
proletariato.

3) Critica. Dal lato dottrinale, la critica & facile ed ovvia: il materia-
lismo & teoria primitiva ed assurda. L’uomo & prima uomeo, persona,
e quindi produttore. La teoria del plusvalore non tiene conto di altri
importanti fattori della produzione. ‘

In pratica, abolendo la proprietd privata, riduce 'uomo in schiavi-
ti (La Chiesa difende la proprietd privata unicamente per la liberta
dell'uvomo). Alcune citazioni in merito:

I Enciclica «Rerwm Novarumn»: «... 1 socialisti, attizzando nei poveri 'odio
verso i ricchi, pretendono doversi abolire la proprietd, e fare di tutti i parti-
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colari patrimoni un patrimonio comune da amministrarsi per mano del Mu-
nicipio ¢ dello Stato. Con questa trasformazione della proprieti da personale
in collettiva, e con Peguale distribuzione deghi utili e degli agi tra i cittadini,
credono radicalmente riparato i male».

Tale soluzione é dannosa agli operai, ingiusta e sovversiva.

) Idem: «... la comunanza dei beni proposta dal Socialismo va del tufto vigettata,
perché nuoce a quei medesimi a cui ha da recar soccorse; offende 1 diritti naturali di
ciascuno; altera gli uffici dello Stato; ¢ turba la pace comune. Resti ferma
adunque, che nell’opera di migliorar le sorti delle classi operaie, deve porsi
come fondamento inconcusso il diritto della proprietd privatan.

1) Quadragesime anno: «... da cid che una divisione conveniente del lavoro,
pilt efficacemente che lo sforzo diviso degli individui, assicura la produzio-
ne, isocialisti deducono che P'attivitd economica, nella quale essi considera-
no solamente il fine materiale, deve per necessita essere condotta socialmen-
te. Deriva da cié che gli uomini sono cosiretti, per cid che spetta la produzione, a
sottomettersi interamente nella societd; anzi il possedere maggiori ricchezze &
stimato tanto che gli si debbono posporre i beni pit alti dell'uomo, special-
mente la libertd, sacrificandoli tutti alle esigenze di una produzione pin efficacer.

IV) Radiomessaggio natalizio di Pio XIT del 1942: «Alla dannosa economia dei
passati decenni, durante i quali ogni vita civile venne subordinata allo stimo-
lo del guadagno, succede ora una non meno dannosa concezione, la quale mentre
guarda tutto e tuiti softo aspetto politico, esclude ogni considerarione etica e
religiosa. Travisamento e traviamento fatali, pregni di conseguenze impre-
vedibili per la vita sociale Ia quale mai non & pit vicina alla perdita delle sue
pit nobili prerogative di quando si illude di poter rinnegare o dimenticare
impunemente I'cterna fonte della sua digniti: Dios.

V) Idem: «In un campo particolare della vita sociale, dove durante un secolo
sorsero movimenti e aspri contlitti, si trova oggi calma, almeno apparente;
nel mondo, cioé, vasto e sempre crescente del lavoro, nell'esercito immenso degli
operat, dei Salariati ¢ dei dipendenti. Sc si considera il presente, con lc sue heces-
sith belliche, come un dato di fatto, questa tranquillitd potri dirsi esigenza
necessaria e fondata: ma se si guarda lo stato odierno dal punto di vista della
giustizia, di un legittimo e regolato movimento operaio, la tranquﬂ_hta non
resterd che apparente finché tale scopo non sia raggiuntos.

) LA poTTRINA DELLA CHIESA

1) Constatazione di fatto la calma apparente nasconde una profonda
ingiustizia.

2) L’anelito alla giustizia: (anjma di vero nel comunismo) & raccolto
dalla Chiesa, la quale pero, anzitutto, sottolinea energicamente la
dignita del lavoro umano, e poi ne deduce le conseguenze.

3) La dignita del lavoro risulta chiaramente:
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a) dalla causa: Veffetto riproduce in sé qualche cosa della causa.

Il lavoro umano deriva dalla persona umana, I'ente pill perfetto di
tutta la natura,

Il lavoro (opera prodotta) & opera dell'uomo, porta lo stigma della
spiritualitd, del pensiero, del volere umano.

Il favorare (attivitd) & un atteggiamento dell’'uomo, un momento
importantissimo della personalitd umana, un atto della vita umana —
¢ la stessa persona umana nel suo manifestarsi, nel suo atteggiarsi.

b) dal fine: il fine rientra nell’essenza delle cose. L’'uomo lavora per
compiere la missione affidatagli da Dio: perfezionare se stesso — pos-
sedere la terra — imprimere nella materia bruta Forma della sua spiri-
tualitd — sviluppare e moltiplicare la vita.

c) Confrontiamo le tre dottrine:

— il liberalismo considera il «lavorare» astratto e giunge al concet-
to di lavoro-merce;

— il comunismo considera il prodotto materiale e da questo giudi-
ca 'nomo come «produttoren;

— il cristianesimo considera 'uomo nella sua ngmta e da questa
deduce la dignita del lavoro umano. E la concezione piit realistica e
concreta,

D} CONSEGUENZE

I) Salario giusto e sufficiente.

Per natura sua il salario ¢ un mezzo per partecipare delle risorse dei
beni terreni: mezzo indiretto, ma non di per sé vizioso perché suffi-
ciente allo scopo.

Quale salario? Sentite le parole dei Papi:

Leone XIII: «ll quantitativo della mercede non sia inferiore al sostentamento

dell’operaior. Per questo principio, il salaric viene sottratto al contratto, che

lo considera una merce, per la sua caratteristica di «necessiti». (Rerum No-

varusm)

Pio XI: «L’attivitl umana deve essere valutata e retribuita tenendo conto

della sua natura individuale e sociale» — L’operaio ha diritto ad «una mercede

che basti al sostentamento di lui e famigliar (Quadragesimo Anno). Difatti:
Il capo di famiglia deve provvedere alla famiglia. Quindi ha il diritto di

potervi provvedere.

Pio XI: «... Bisogna dungque fare di tutto perché i padri di famiglia percepi-

scano una mercede tale che basti per provvedere convenientemente alle co-

mauni necessitd domestiche. Che se nelle presenti circostanze della societi cid
non sempre si potrd fare, la giustizia sociale richiede che s’introducano quan-
to prima quelle mutazioni che assicurino ad ogni operaio adulto siffatti sala-
ri. Sono altresi meritevoli di lode tutti quelli che con saggio e utile divisa-
mento hanno sperimentato e tentato diverse vie, onde la mercede del lavoro
si retribuisca con tale corrispondenza ai pesi della famiglia, che, aumentando
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questi, anche quella si somministe piit larga e anzi, se occorra, si soddisfac-
cia alle necessitd straordinarie. (Quadragesime anno).

) Estensione della proprietd privaia.

Ogni uomo ha diritto di fruire dei beni della terra per i suoi bisogni
vitali. ' o

Il modo piti umano, pilt confacente alla natura umana, per usare di
questi beni ¢ la proprietd privata, quindi:

tale proprietd non dovra essere abolita (si abolirebbe la liberta del-
Puomo) ma estesa al massimo. _

Come sari possibile? Occorre cambiare la moderna struttura eco-
nomica e giungere ad un nuovo ordinamento sociale, Forse occarre-
ri abolire lo stesso istituto del salariato e venire a nuove forme di
partecipazione dell’operaio agli utili e della proprietd stessa dell’a-
zienda in cui lavora: il fine da raggiungere ¢ chiaro, non bisogna aver
paura dei mezzi, quando questi non siano ingiustt,

IIT} Formazione superiore degli operai,

Dio largisce i suoi doni perché fruttifichino.

La forza diintelligenza e di volonta deve essere potenziata al massi-
mo per il bene dell'individuo — per il miglioramento della societd —
per attuare i disegni di Dio. Quindi la societa deve far di tutto affin-
ché ognuno possa far fruttificare 1 propri talenti.

IV) Potenziamento dello spirito sociale.

Lo spirito sociale & innato nell’'uomo.

~ E un mezzo per arricchire la propria personalitd, per facilitare il
proprio perfezionamento, per aumentare il livello di vita.

— Vi ¢, nel mondo umano, la «legge di complementariti» per cui
ogni uomo & «complementare» all’altro, possiede cidé che all’altro
manca. Ostacolare il libero sviluppo di questa legge di natura & anda-
re contro 'ordine voluto da Dio.

— Abbiamo detto «il libero sviluppo», quindi, per esempio, im-
porre una forma sociale piuttosto che 'altra & inutile (non raggiunge
lo scopo) e dannoso (pud produrre fenomeni di egoismo): I'esperien-
za lo insegna chiaramente, con efficacia tremenda.

Tale tendenza naturale va solo facilitata, difesa, promossa.

— Tra le altre conseguenze di questo principio, possiamo accennare
a quella, fondamentale e timportantissima, della liberta di associazio-
ne, che & un diritto dell’'vomo, che lo stato non pud ostacolare, ma
difendere ¢ promuovere.

V) Sentite ora la nobilta e la chiarezza di queste parole con le quali ¢
piace chiudere questi modesti appunti:
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Pro XII (Radiomessaggio natalizio 1942)

... I}o, benedicendo 1 nostri progenitori, disse loro: «crescete e moltiplica-
tevi e riempite la terra e soggiogatelar (Gen. 1, 28). E al primo capo di
famiglia diceva poi: «nel sudore della tua fronte ti ciberai di pane» (Gen.
3,19). La dignita della persona umana esige dunque normalmente come fon-
damento naturale per vivere il diritto all'uso dei beni della terra; a cui risponde
Pobbligo fondamentale di accordare una proprietd privata, possibilmente a tutti. Le
norme giuridiche positive, regolanti la proprietd privata, possono mutare ¢ accordare
un Hso pint o meno circoscritto; ma se vogliono contribuire alla pacificazione -
della comuniti, dovranno impedire che operaio, che & o sard padre di fami-
glia, venga condannato ad una dipendenza e servitli economica, inconcilia-
bile con i suoi diritti di persona. :

Chi vuole che la stella della pace spunti e resti sulla societd, dia al lavoro il
posto da Dio assegnatogli fin dal principio. Come mezzo indispensabile al domi-
nio del mondo, voluto da Dio per la Sua gloria, ogni lavore possiede una
dignitd inalienabile, e in pari tempo un intimo legame col perfezionamento della
persora; nobile dignita e prerogativa del lavoro, cui in verun modo non avvi-
liscono la fatica ¢ il peso, che sono da sopportarsi come effetto del peccato
originale, in ubbidienza ¢ sottomissione alla volonti di Dio.

(Iden)

.. la Chiesa non esita a dedurre le conseguenze pratiche, derivanti dalla nobilta
morale del lavoro, e ad appoggiarle con tutto il nome della sua autoritd. Que-
ste esigenze comprendono, oltre ad un salario giusto, sufficiente alle necessi-
ta dell’operaio e della famiglia, la conservazione ed il perfezionamento di un
ordine sociale, che renda possibile una sicura, se pur modesta, proprietd privata a
tuiti i ceti del popolo, favotisca una formazione superiore per i figli delle classi
opcraic particolarmente dotati di intelligenza ¢ di buon volere, promuova la
cura e Pattivitd pratica dello spirito sociale nel vicinato, nel paese, nella provincia,
nel popolo ¢ nella nazione, che, mitigando i contasti di interessi ¢ di classe,
toglie agli operai il sentimento della segregazione con Pesperienza confor-
tante di una solidarietd genuinamente umana e cristianamente fraterna.

{Idem)

N. BERDIAJEFP

... il valore delPoperaio corrisponde a quello del lavoro: ed il lavoro é sacro. Sembra
che proprio I'operaio sia il pitt vicino alla nozione biblica ch’¢ all’origine
della nostra vita di peccatori: egli guadagna il suo pane col sudore dellz sua
fronte. La sua causa non ¢ se non la causa del lavoro: 'operaio si assume il
fardello della nostra esistenza, in Iui si concentra quella «pena» del mondo
che Heidegger considera come essenza stessa dell’essere.

(Il cristianesimo ¢ la vita sociale, p. 79).
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VI LEZIONE

.

I CATTOLICI E LA POLITICA

I1. PROBLEMA

Si sente spesso ripetere che la Chiesa non deve occuparsi di politica,
che il cléro deve accudire alla religione e non uscire di sacrestia, che la
religione ¢ affare privato interessante ogni uomo nelle sue intime
relazioni con Dio. In fondo il concetto & sempre lo stesso: vi sono
vari settori di attivitd indipendenti 'uno dall’altro; uno di questi set-
tori & quello religioso attraverso il quale ogni singolo individuo man-
tiene i suoi contatti col Creatore; un altro & costituito da quel com-
plesso di idee e di attivith che passa sotto il nome di «politica» e
riguarda le relazioni esterne fra gli uomini con tutti i problemi € le
lotte che ne derivano.

Si crede cosi, con questa separazione, di salvaguardare nel modo
piti sicuro la trascendenza e la purezza religiosa svincolandola dagh
affari contingenti e caduchi di questo mondo; mentre, dall’altra par-
te, si assicara alla vita politica quella indipendenza e quella agilita che
le sono necessarie per agire con decisione e con frutto.

Vorremmo sottoporre queste idee ad una semplice e chiara analisi.

CHIARIFICAZIONE DEI TERMINI

E necessario anzitutto stabilire con precisione che cosa intendiamo
quando parliamo di Chiesa, di politica, di religione, ecc. perché spes-
s0 questi termini sono usati in sensi molto diversi, e noi non voglia-
mo discutere sulle parole, ma sulle realti e sui concett1 che devono
esserci luce e guida nella vita quotidiana.

Religione: & il complesso di relazioni che lega 'uomo a Dio. Se noi
consideriamo I'uomo nella piena concretezza della sua esistenza reale,
lo possiamo paragonare ad una cellula nervosa: un centro vivo, da
cui parte un indefinito numero di filamenti che legano la sua vita alla
vita di altri centri, di altri esseri. .

L’uomo concreto & tutto un intreccio di relazioni: le pitt profonde e
necessarie e gioiose sono quelle create dall’amore, le pitt numerose
quelle del lavoro e degli affari, le meno visibili ma non meno reali
quelle che, protendendosi attraverso sfere sempre pit ampie, lo uni-
scono e lo fanno dipendere dalla comunita di tutti ghi altri vomini.

Col passare degli anni questi filamenti si moltiplicano, alcuni inari-
discono, altri si troncano bruscamente, altri si fondono o si solidifi-
cano: & la vita di. ogni singolo womo che pulsa e vibra e cerca le sue
strade ed amplia 1 suoi influssi.
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Ebbene, tra queste relazioni ce n’¢ una fondamentale, necessaria,
dalla quale dipende Iesistenza stessa dell'uomo: la relazione col Crea-
tore. L'uomo esiste perché Dio lo fa esistere, perché Dio fa fluire in
lui incessantemente ’essere, la vita, 'operare. Se per un istante Dio
fermasse il suo influsso, 'nomo non esisterebbe pitt: cosi come —
secondo la bella parabola di Joergensen — la tela del ragno superbo si
affloscio in un mucchietto di polvere appena il suo costruttore, con la
zampetta nervosa, recise il filo che la teneva legata all'alto.

Religione non ¢& altro che il riconoscimento e la cura di questo
misterioso contatto che I'uomo ha col suo Creatore, e dal quale, si noti
bene, dipendono la vita stessa e tutte le altre relazioni umane’.

Chiesa: & la continuatrice della missione di Cristo nel Mondo. Gest &
venuto a chiarire, a solidificare, a rendere pitl intimo quel legame fra
Dio e gli uomini di cui si parlava prima, ed ha compiuto quest’opera
annunziando in nome di Dio una dottrina ed una legge universali,
fornendo tesori di energie vitali da cui 'uomo potesse attingere forza
e gioia per il suo nuovo destino.

La Chiesa & I'ente morale creato da Gesi Cristo e da Lui assistito
per continuare attraverso i secoli questo duplice ufficio.

E questo ente — che per adempiere 2 tale incarico si & dato anche
una organizzazione esterna — va incontro ed assimila ¢id che vi & di
buono in tutte le civiltd, cambia metodi e forma secondo le esigenze
dei popoli ¢ dei tempi, perennemente pone il lievito di vita ¢ di eter-
niti nell’opera mutevole e labile degli uomini.

Come il sole che — nel suo compito di mantenere la vita sulla ter-
ra — disgela i ghiacciai o illumina i prati, o colorisce i fiori, o asciuga
la terra, o uccide i bacilli, o evapora I’acqua del mare, a seconda delle
stagioni e delle latitudini.

Politica: si comprende sotto guesto nome quel complesso di attiviti
umane che tendono a migliorare la vita sociale dell’'nomo in tutti i
suoi aspetti terreni.

1.« creatore & fine totale delle cose; per questo tutto nella vita di un yomo
deve essere assolutamente indirizzato a lui.

E cosi che, posta 'esistenza di Dio, la religione tiene, su tuito, il primato, ed
investe di pieno ed incontestabile diritto, sotto ogni aspetto, futta la esistenza.
Ecco le conclusioni:

a) la morale entra dappertutto (dominio universale di Dio);

b) la vita religiosa ha ideali 1a cui altezza non.conosce limiti (Dio, finalith di
tutto in Dio, ecc.);

c)la rchgmne mantiene una reale ¢ somma posizione determinante nella storia
umana (Siri, La rivelazione, p. 35). :
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La definizione & vaga, come & vago o generlco il termine.

Cerchiamo quindi di precisare. Sotto questi nomi Vengono com-
presi vari tipi di discipline e di attivitd, che del resto sono fra loro
connesse e dipendenti.

Problemi sociali, economici e politici propriamente detti si inclu-
dono oggi comunemente sotto il nome di «politican.

1) L’economia tende a migliorare le condizioni materiali degh uo-
mini e cerca di ottenere il massimo risultato (il piti-'ampio benessere
possibile derivato dalla ricchezza) con i minimi mezzi. A questo sco-
po si preoccupa di tutto cid che riguarda la ricchezza, e cioe la produ-
zione, la circolazione, la distribuzione. Si capisce che, dati special-
mente i moderni metodi di produzione ed i gravissimi problemi di
giustizia che sono connessi con la distribuzione della ricchezza fra gli
uomini, 'economia non pud fare a meno di:

2) La sociologia, che studia tutte Je questioni riguardanti la vita so-
ciale degli uomini, in rapporto al fine della societd che & quello del
benessere umano, ed in rapporto al progredire della civilti che esige
un sempre pil alto livello di vita per ogni singolo uomo.

Naturalmente, trattandosi di risolvere problemi vastissimi per i
quali le forze dei privati sono del tutto sproporzionate, entra in cam-
po anche

3) La politica propriamente detta, che riguarda il governo dei po-
poli e quindi le costituzioni, i regolamenti, le legislaziont, le relazioni
internazionali e le lotte fra i vari partiti nell’affermazione dei loro
rispettivi punti di vista in merito.

Si pud dunque dire che, considerata la vastiti dei rispettivi oggetti,
il problema sociale include economia e politica e che quelle, alla loro
volta, si integrano a vicenda e sono profondamente interdipendenti.
Prova ne sia che oggii programmi dei partiti politici pongono il loro
fulcro sulle riforme economiche.

La CHIESA E LA POLITICA

Chiariti cosi il problema e i termini, risulta assai piti facile la risposta
alla domanda che d siamo fatta: quale deve essere, ciog, I'atteggia-
mento della Chiesa e del cattolico di fronte alla politica. Neutralitd o
intervento?

{La religione cattolica — per usare un termine di moda — & totalita-
ria: come lo deve essere qualunque religione che conosce il proprio
valore e la propria missione].

Abbiamo detto prima che la religione & una delle relazioni umane:
ma ¢& la relazione fondamentale, essenziale, che condiziona e colorisce
tutte le altre, come 1 succhi assorbiti dalle radici sonoe la condizicne di
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vita della pianta e ne determinano la bonta dei frutti, Per questo la
religione non si rivolge al cittadino o al lavoratore, o al padre di
famiglia, ma all’vomo: all’'uomo in quanto tale, a tutto 'uomo.

E poiché logicamcnte e realmente 'uomo & anteriore ad ogni sua
sfera di attivitd, ne viene di conseguenza che ogni atiivitd umana ¢
subordinata alla religione e, quindi, alla morale®.

Cosi—se credo in Dio ed intendo obbedire alla Sua legge — 1o sono
tenuto a regolarmi secondo gli eterni principi dettati da Cristo, non
solo quando vado in Chiesa a pregare, ma anche quando, chiuso nel
mio studio, scrivo un libro o una lettera, ¢ quando educo i figh e
quando dirigo ’azienda o zappo la terra, e quando leggo il quotidia-
no preferito o partecipo ad una lotta elettorale.

Noi difendiamo I'unita dell’'uomo: il quale & uno ¢ vive di una vita e
deve percid regolare le varie, multiformi espressioni di quest™unica
vita secondo un’unica legge. Legge che, nel suo perenne atto creativo,
Dio imprime nella struttura stessa della natura umana e che poi per-
feziona, chiarisce e sanziona attraverso l'insegnamento di Cristo-
Dio.

Le conseguenze di questo principio sono ben chiare.

a) La Chiesa — che ha da Dio il compito di ripetere I'eterna parola di
veritd e di giustizia applicandola secondo le circostanze e le esigenze
sul variare dei tempi — pud ¢ deve indicare aghi vomini le supreme
regole di vita; pud e deve insegnare come egli debba comportarsi nei
vari settori di attivitd, se vuole che la sua opera sia conforme alla
natura umana e — qumch — alla legge divina®. In tal modo la Chiesa
lavora — oltre che per difendere i diritti di Dio — anche per assicurare
successo € utilitd all’'umano operare: giacché & chiaro che ogni qual-
volta 'uomo osa superbamente trasgredire i dettami della natura, fa
opera vana e crea disordini e accumula rovine e lacrime.

La storia creata dalle nostre ultime genetazioni ne & una prova tan-
to evidente quanto terribile.

La Chiesa dunque deve occuparsi di politica, in quanto questa é una delle
sfere piil vaste e profonde in cui si esplichi la vita dell’uomo*. '

2. «ll Redentore ebbe una dottrina ed un’azione politica? Evidentemente si,
perché il cristianesimo non & una religione meramente cerimoniale come il clas-
sico paganesimo, ma & soprattutto una religione morale, e di una moralita inte-
grale, cioé che pervade logicamente tutte le azioni umane» (Benigni, Storia socia-
le della Chiesa, vol. I, p. 12).

3. «Tutte le nostre azioni, in quanto moralmente buone o cattive, ciog in quan-
to conformi o contrarie al diritto naturale e al diritto divino, cadono sotto il
giudizio e la direzione della Chiesa». (Pio X, Enciclica «Singulari guadamy, 1912).

4. Non intendiamo qui toccare il problema delle relazioni fra Stato e Chiesa,
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Se vogliamo veramente che la storia segni le tappe di un progressi-
vo incivilimento, dobbiamo lasciar libera la Chiesa di porvi il suo
lievito di veriti € di moralitd, cioé di vita. ,

b) La natura stessa dell’intervento della Chiesa ne segna anche i limiti.

Per moralizzare tutte le istituzioni, essa non st confonde con nessu-
na; dovendo dettare i principi di ogni attivitd, essa non si preoccupa
dei particolari tecnici di ciascuna: & come il sangue che, dovendo
vivificare tutti gli organi, non stabilisce la struttura o 1l funzionamen-
to di nessuno di questi, ma purtuttavia rimane la condizione indi-
spensabile della vita e dell’efficienza di ciascuno.

Per fare qualche esempio: la Chiesa non compileri i codici delle
singole nazioni, ma detterd i principi a cui devono ispirarsi; non 1m-
porrd un metodo di governo, ma formulera i criteri per giudicare
della sua onestd o meno; non compilerd un programma tecnico-
economico per risolvere una crisi sociale, ma combattera affinché la
crisi sia risolta in favore delle classi pit deboli ¢ povere, secondo
giustizia e carita.

Occorre notare che questi limiti non sono imposti alla Chiesa dal
di fuori, ma insiti nella sua natura stessa, e derivano appunto dali’u-
niversalitd e dalla grandezza della sua missione: 'universale € in ogni
ente particolare e lo spiega, ma non si esaurisce in nessuno di questi.

Inoltre quando parliamo di limite non vogliamo dire che sia pre-
cluso all’azione della Chiesa qualche campo dell'umana attivita (ab-
biamo visto che deve tutto fermentare e moralizzare) ma intendiamo
semplicemente sottolineare che in qualunque azione dell’uomo, come nel
grande flusso della storia, la Chiesa ha la sua propria, specifica e necessaria
funzione: funzione civilizzatrice, etica, religiosa’.

ma solo sottolineare che ogni azione umana — e quindi anche politica — deve
regolarsi sulla morale e di conseguenza sui principi etici custoditi ed insegnati
dalla Chiesa. Con cid non si opprime ["antonomia dello Stato, ma si avverte che
questi non raggiungeri il suo scopo - il benessere terreno dei cittadini - se agird
in modo difforme dai suddetti principi etici,

5. Riportiamo, anche se lunghi, alcuni passi pontifici assai chiar:

«Usa spesso non solo distinguere la politica dalla religione, ma rescinderle ¢
separarle completamente in modo da non volere fra loro niente di comune € da
non sollevare affatto I'influenza di una sull’aktra. Chi dice ¢id non differisce mol-
to da coloro che sostengono essere lo Stato costituito ¢ amministrato al di fuori
di Dio creatore e padrone di tutte le cose, ed il loro errore & tanto pid deplorevole
in quanto essi privano in tal modo temeriaramente la societd della pits feconda
sorgente di progresson. (Leone XU, Lettera all’episcopato spagnolo, 1882).

«Gli nomini uniti dai legami di una societi comune non dipendono meno da
Dio che presi isolatamente; almeno altrettanto che I'individuo, la societd deve
rendere grazie a Dio da cui riceve 'esistenza, la conservazione ed una innumere-
vole moltitudine di beni. B per questo che, come non & permesso a nessuno di
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I CATTOLICO E 1A POLITICA

Se la Chiesa, come istituzione moralizzatrice e divinizzatrice di tutte
le attivitd umane, non si irretisce nelle maglie del particolare e del
contingente, altra & la posizione del'uomo che fa parte della Chiesa,
del cattolico. :

Parliamo del cattolico in quanto tale, perché si capisce che ogni uomo
— che faccia o meno professione di cattolicesimo — & un citfadino e in
questa sua qualiti nessuno pud impedirgli di svolgere attivita riguar-
danti I'assetto politico del suo paese e del mondo. '

{Ma noi ¢i chiediamo se un uomo possa o debba fare della politica
proprio in quanto cattolico: se cioé la sua caratteristica di credente,
seguace di Cristo e membro della grande famiglia che si chiama la
Chiesa, non gli imponga il dovere di partecipare ad una simile attivi-
ti, e precisamente per dei motivi religiosi, con intendimenti, metodi
e programmi derivanti appunto dalla sua fede in Cristo.

In altri termini, vogliamo sapere se il cattolico, oltre che dai motivi
di patriottismo e di solidarietd umana comuni a tutti gl vomini, non
sia spinto ad occuparsi di politica anche da motivi prettamente € pro-
fondamente religiosi. '

La risposta & decisamente affermativa.]

1) I cattolico ¢ anzitutto un womo che crede in Dio.

Nello sforzo di dare al mondo ed alla vita una spiegazione che potes-
se appagare il suo spirito ha dovuto formarsi la convinzione intima
ed incrollabile dell’esistenza di un Essere Supremo, Creatore ¢ Prov-
vidente,

Percid guarda con amore le cose create da Dio, e le rispetta, e
scruta nella natura stessa degli esseri quello che ¢ il pensiero divino e
la divina volonta. o '

Applica questo principio anche allo studio dell'uomo, € ne deduce
conseguenze fondamentali per la propria formazione mentale e per la
condotta pratica della vita. :

Vede, per esempio, che a causa della sua spiritualiti, I'nomo & pii

trascurare i propri doveri verso Dio ... cosi ke societd civili non possono senza
delitto comportarsi come se Dio non esistesse... nell’onorare la divinitd esse
devono seguire strettamente le regole ed il modo secondo 1 quali Dio stesso ha
dichiarato di voler essere onorato». (Leone XIII, Enc. Immortale Dei).

«Chiunque vuol dare un equo giudizio sulla situazione, vede bene che il sovra-
no Pontefice non pud in nessun modo separare il dominio degli affari politici dal
magistero della fede e della morale che egli esercitar. (Pio X, Allocuzione Conci-
storiale, 1903).
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grande di tutte Ic cose del mondo e capisce che tutte le istituzioni sono
Jatte per servire all'uomo e permettergli di raggiungere la pienezza di
perfezione voluta per lui da Dio.

Percié ogni capovolgimento di valori & per lui un disordine, una
offesa alla trascendenza divina, ¢ vi reagisce con tutta la forza del suo
amore ferito.

Allora noi comprendiamo la profonda religiositad di quei grandi
intelletti e grandi cristiani che — come Daniel O’Connel e come
George Washington ~ combatterono con entusiasmo di mistici ¢ con
tenacia di apostoli contro I'asselutismo di stato e I'asservimento del-
I'uomo a pesanti burocrazie o a mastodontiche organizzazioni.

Vede ancora il cristiano, che tutta la nobiltd dell'uomo sta in un
dono che Dio gli ha fatto e che Dio stesso per primo rispetta con una
delicatezza commovente: la libertd.

Di fronte a questa constatazione, ogni tentativo di istituire la schia-
vitl o di menomare la libera espressione della vita umana, da qualun-
que parte venga, sotto gualsiasi veste si presenti, qualunque tonalitd
o pretesto assuma, acquista per lui non solo il valore di una ingiustifi-
cabile compressione di energie, ma soprattutto la graviti di un pecca-
to enorme: ¢ un tentativo folle e spaventoso di colpire Dio nelle sue
creature,

E allora il credente, come dicevamo prima, reagird. Perché la sua
fede piena e virile gli avra insegnato che non basta piangere, non
basta mormorare e lamentarsi quando si vedono conculcati i diritti di
Dio. Non basta neppure constatare con umiltd rassegnata — sintomo
di viltd — che le proprie forze sono insufficienti all’'opera itnmensa.
Occorre agire, occorre sacrificarsi e lottare e rischiare, per ristabilire
l'ordine, per riparare il peccato, per ridonare a tutte le creature il
modo di cantare lode a. Dio in pienezza di liberta.

Solo allora I'vomo di fede potrd pregare con fervore non falso:
«Venga il tuo regno, sia fatta la tua volontd come in cielo cosi in
terran: solo quando, ciog, avra fatto tutto cid che era in suo potere
affinché qui. sulla terra trionfi il regno di Dio e si rispettino i suoi
voleri.

2) Il cattolico é Pnomo della caritd.

tuale, consiste nel credere nell’amore di Dio per gli uomini: «nos;
¥ credimus charitati»®.

6. «Noi abbiamo creduto all’amorer. (I Giov. 4, 16).
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' Lasua fede, che costituisce 'atto fondamentale della sua vita intellet—r
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La sua etica si compendia in un precetto d’amore: «l massimo ¢
primo comandamento & questo: amerai il Signore Dio tuo con tutte
le tue forze ... il secondo poi & simile a questo, amerai il prossimo tuo
come te stesso... Da questi due comandamenti dipende tutta la legge
e la rivelazione’. _

Questa, come tutte le frasi molto in uso, ha perduto forse per noiil
slgmﬁcato concreto ed essenziale per trasformarsi in un bel modo d1
dire: non ¢& inutile considerarla a fondo.

jiprossimo»; non «auspicare» o «desiderare» o «sospirare il bene, maj
avolerlon.

Cio che implica un atto o pitt atti della volonta, intesi a raggiunge-
re quei mezzi, quei sacrifici, quelle perdite di tempo o di danaro o di
tranquillitd che sono necessari per conseguire lo scopo, per fare cio¢
che il prossime nostro stia bene, abbia il suo legittimo benessere.

ni, Tanto che costituira il supremo criterio per g1ud1care del valorc di
tutta 3 vita e deciderd del nostro destino eterno®’ ,

"'Chi non fa opéere d’amore, come ¢ assai pitt di chi non crede, non ;’
avri la vita eterna.

Ora, quando vediamo 1 nostri fratelli soffrire perché manca loro la
pace, o perché patiscono amare ingiustizie, o perché il loro lavoro
non produce quella agiatezza economica che & fonte di sereniti, o
perché si sentono avviliti ed oppressi.. allora non basta fare una
grossa offerta per le opere pie — cio & troppo facile! - allora non basta
neppure un’acuta e lacrimevole diagnosi del male dicendo che dipen-
de da una pessima organizzazione sociale — cid & troppo teorico! — ma
bisogna mettere in atto tuiti quei mezzi p0551b1h ordinari e straordi-
nari, per correre in aiuto al nostro prossimo’. E se il male & veramen-
te d1 natura sociale, il cattolico non esiterd a scenderé po con le
armi della scienza ¢ della propaganda, della politica ¢ dell’economia,
delle lotte elettorali, delle riforme e de programm T

Cosi nell’alto Medio Evo la forza fu messa a servizio dell’amore e
la Chiesa armod i cavalieri per la difesa dei deboli e degh oppressi.

7. Matt. 22,36,

8. Mau. 15,31,

9. «Comeil principio generatore della societd cristiana é stato I'amore di que-
sto Cuore Divino, cosi & necessario che questo medesino amore ne sia il restau-
ratore. E un concetto che abbiamo gi altre volte espresso: la salvezza desiderata
deve essere principalmente il frutto di una grande effusione di caritd, di quella
caritd cristiana che & la sintesi del Vangelo ed il pin sicuro rimedio contro 'egoi-
smo del nostro secolo». (Leone XII, Discorse all’Apostolato della Preghiera
1893). .

73

«Amare il prossimo» in senso cristiano significa «volere il bene del ﬁf‘g



3. I cattolico é membro della Chiesa

Essa ¢ per lui la madre che lo ha generato figlio di Dio e quindi la
rispetta, la difende, partecipa alle sue gioie ed alle sue sofferenze, la
vuole grande, libera ed amata da tutti.

La vuole soprattutto «libera», perché la storia e esperienza gli
avranno insegnato con una chiarezza sorprendente che la Chiesa puod
prosperare e compiere la sua missione solo in un clima di Hbert,
mentre I regimi assoluti ed accentratori hanno creato i periodi pit
dolorosi ¢ meno fecondi della sua vita. Nei paesi dove vigono le
liberta politiche e civili, lo sviluppo del Cattolicesimo & molto pitt
rapido, piti vario, pit rigoglioso in tutti i sensi'®.

Per questo la Chiesa chiede di essere lasciata libera.

Per lo stesso motivo i cateolici devono — quando occorra — difende-
re la Chiesa, sia contro i tentacoli soffocanti di quegli statiche le
vorrebbero togliere ogni liberta, sia contro qualsiasi altro movimen-
to che eserciti nei suoi riguardi una forza di comprensione o di nega-
zione.

Anche in questi casi, il cattolico dovra fare della politica: e ancora
una volta «fare della politica» vorra dire per lui combattere per no-
stro Signore Gesiti Cristo''.

4. I cattolico infine é sopraitutto un uomo che crede nella divinita di Cristo ¢
Ja perci del Vangelo norma della sua vita.

a) Questo lo impegna in maniera grave e fa di lui — in certi casi — un
rivoluzionario. Se la Chiesa ha avuto periodi tristi di decadenza, cid &
dovuto alla mancanza nei cattolici di spirito evangelico.

Per non essere rivoluzionari, troppo spesso si & rinunziato ad esse-
re evangelici in modo totalitario: per avere una falsa pace si & diluito
al’inverosimile lo spirito di Cristo, lo si & travisato.

10.  Cfr. L. Sturzo, Esperienze Storiche, in Pensiero anfffascista, Torino, 1925,
pag. 62.

M. «n questa parte della politica inseparabile dalle leggi morali e dai doveri
religiosi, si deve, prima di tutto, difendere gli interessi del cristianesimo. Quan-
do questi sono minacciati, ogni discordia deve cessare fra i cittadini ed essi devo-
o urirsi a combattere per la religione e difendesla... La Chiesa ha ricevuto da
Dio il mandato di opporsi alle istruzioni che ostacolano la religione e di fare
continui sforzi per penetrare alla virtii del Vangelo le leggi ¢ le istituzioni dei
popoli. Questi precetti costituiscono la regola alla quale ogni cattolico deve con-
formare la sua vita pubblicar. (Leone XU, Enciclica «Sapientiae christianaen,
1890,
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Cosi nelle corti cinquecentesche, cosi ai tempi di Re Sole e di Luigi
XVI quando si credeva di poter conciliare una religiositd compiacen-
te e formalistica con le pit terribili ingiustizie sociali.

Gesil & mite nei metodi, ma inflessibile nelle decisioni: esige dai
suoi 'eroismo, pur di non rinunziare alla giustizia né venire a patti
con liniquita. Le citazioni sono superflue,

Pud sembrare che questo discorso sia lontano dal pensiero che si
stava sviluppando, dei doveri cioé dei cattolici di fronte alla politica:
ma se ben si riflette, indica chiaramente quale debba essere Patteggia-
mento lovo quando si tratta di difendere la giustizia ¢ di opporsi a tutte le
forme antiche ¢ moderne di egoismo privato o collettivo.

b} Ma oltre che I'indicazione di un atteggiamento — 'intransigenza
spinta fino all’eroismo — vi ¢ nel Vangelo qualche cosa di piti chiaro
dal punto di vista delle relazioni umane.

Il Vangelo apre una nuova strada nella storia di queste relazioni
affermando che tutti gli uomini sono uguali, sono fratelli ¢ come tali
devono amarsi. 1l cattolico vero dovrid percorrere questa strada fino
in fondo. '

E inutile fermarsi pensosamente a ripetere che tutti gli uomini so-
no uguali perché sono tutti uomini ¢ figli di Dio, ma bisogna acco-
stare questa veritad con la realtd che d circonda, e ne balzera tale con-
trasto spaventoso che il cristiano non potra sopportarlo: perché non &
vero, oggi, che tutti gli uomini siano uguali; perché non & vero,
oggi, che tutti gli uomini si amino come fratelli.

Ed il cristiano si sentira in disagio insanabile, non avra pace finché
quella divina parola — la parola del suo Dio che penetra come una
spada nel cuore — non si sard trasformata in una constatazione di
fatto.

5) E allora vengono qui opportune alcune concrete applicazioni di que-
sta cristiana esigenza di ugnaglianza e di giustizia.

Abbiamo detto prima dello spirito che deve animare il cattolico nelle
sue rivendicazioni sociali; accenniamo ora ad alcune méte verso le
quali ci sembra che il cattolico debba essere spinto dalla forza stessa
del suo amore a Cristo.

a) Nel campo politico I'uguaglianza deve signtficare Peffettiva, con-
creta e protetta uguaglianza di tutti i cattolici di fronte alla legge) e
quindi la lotta per eliminare favoritismi ¢ predomini di classi e di
partiti); leffettiva uguaglianza di tutti i popoli di fronte ai compiti di
civiltd e progresso affidati all'umanita (e quindi la ripulsa assoluta di
ogni razzismo, di ogni imperialismo, di ogni esagerato naziona-
lismo).

75




b) Nel campo economico I'uguaglianza:

1) rispetta le differenze di natura (e pud quindi ammettere diffe-
renze di patrimonio);

2) ma esige in maniera imprescindibile che si elimini lo sfrutta-
mento dell’'uomo; _

3) vuole si giunga ad una distribuzione dei beni pii giusta (la quale
tenga conto del diritto di clascuno ad una proprietd che gli tolga
Pincubo del domani e gli ridoni la libertd vera e concreta);

4) impone che si cancelli lo spettacolo, umiliante in una societa
che si dice cristiana, di un contrasto iniquo tra le immense ricchezze
di pochi e la poverta delle masse (e quindi lotta contro il capitalismo).

¢} Nel campo piil genericamente sociale occorreri scendere tra i lavora-
tori pitt umili e indifesi e farsi paladini di tutte quelle riforme ed
istituzioni che sono mezzo ¢ presidio della loro progressiva elevazio-
ne e per la loro liberta (sindacati, cultura, assicurazioni, ecc.).

Non vogliamo certo fare un elenco completo delle méte sociali dei
cattolici: solo ci preme notare che, in questa opera di cristianizzazio-
ne della politica, essi dovranno usare, come dicevamo prima, di tutti
i mezzi che sono in loro potere, perché chi vuole il fine vuole anche i
mezzi 2 questo fine necessari. _

Dovranno affrontare i problemi sociali ed economici con competenza che
Sfaccia di loro degli scienziati come Toniolo: dovranno anche combattere sul
terreno tecnico e strettamente politico come Meda e Sturzo; ma sarh sem-
pre I'amore di Cristo che fari di loro dei «mistici» per usare una frase
di G. Goyau'? il quale vedeva in questi uomini una profonda affinita
spirituale con S. Caterina da Siena —'eroina della carit e della fratel-
lanza — in quanto essi soffrivano ed agivano affinché Dio fosse real-
mente il legislatore della societd umana®®.

Non ci rimarra, del resto, che seguire gli esempi magnifici di que-
sto ultimo secolo'®: basti citare quelli del Cardinale Manning che
scendeva nei docks di Londra per risolvere i conflitti fra operai e
datori di lavoro; dell’ Arcivescovo Ketteler che a Magonza sventolava

12.  G. Goyau: nella prefazione al bel libro di M. Vaussard, L’intelligence catholi-
que en Italie du XX siécle, (Paris, 1921). (H Goyau aveva pubblicato proprio aflora
un delizioso volume dal titolo Figurines Franciscaines, (Paris, 1921) che lo
portava ad un collegamento del moto spiritnale medievale a taluni personaggi
ricordati da Vaursard, come ad esempio Giosué Borsi).

13, «Si tratta di trasfondere in tutte le vene dello Stato, come un succo ed un
sangue rigeneratore, la virtll ¢ U'influenza della religione cattolica;... di riportare
ogni istituzione alla forma cristianas (Leone XIII, Enciclica «Immortale Dei»).
14, Vedi Zanatta, Gli uomini e i tempi che preparano la “Rerum Novarum”, Ed.
Vita e pensiero, 1936,
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1 principi di giustizia sociale; di G. Decurtins che, oltre a preoccupar-
si dei problemi della sua Svizzera, preparava una Confederazione in-
ternazionale del lavoro; degli uomini del Centro Cattolico al Parla-
mento Tedesco che tenevano testa e facevano piegare il Cancelliere di
ferro; dell’ Arcivescovo Gibbons che dall’ America difendeva con I’a-
more ¢ la fierezza di un padre i suoi «Cavalieri del Lavoro», dei catto-
lici belgi e olandesi e francesi che si alleano con i socialisti nelle riven-
dicazioni sociali piti ardite e insieme con loro salgono al potere...; di
tutti coloro infine, ¢ sono migliaia, che in Nostro Signore Gesti Cri-
sto hanno visto non un evanescente predicatore di idealismo senti-
mentale, ma un fermento di vita intensa, una guida — l'unica guida —
energica e combattiva per il miglioramento del mondo ¢ il suo cam-
mino verso Dio.

Non ci rimane che di concludere,

La risposta al problema che ci siamo posto & ormai chiara: la Chie-
sa ha la missione di permeare di Cristo la civilti e 1a storia e la societi.
I cattolico ha il dovere di combattere eroicamente per concretizzare
le parole di Gesti nella vita umana: in altre parole, per compiere dav-
vero sulla terra il Regno di Dio; {e il dovere gli & imposto dalla sua
fede in Dio che lo crea paladino e difensore dei doni avuti dal Creato-
re, dal precetto universale di amore che lo vuole cavaliere degli op-
pressi, dal suo carattere di membro della Chiesa che egli deve difen-
dere, dalle parole di Gestt Cristo che egli deve applicare alla vita
umanal.

Se non faremo cosi, altri — che pur non possiedono la veriti totale
come noi —si impossesseranno dello spirito del Vangelo e agiranno al
di fuori e contro la Chiesa.

E noj, di fronte a Dio ¢ alla nostra coscienza e di fronte al gindizio
severo della storia, saremo responsabili di aver tradito Cristo.
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